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CONFERINTA PUBLICA
Karlsruhe, 4 octombrie 1911

Subiectul despre care urmeaza sa vorbim astazi a
suscitat pretutindeni in prezentul nostru imediat cel mai larg
interes cu putin{d; de aceea poate parea Indreptatit a vorbi
despre aceastd tema din punct de vedere antroposofic; eu
insumi am mai avut prilejul sa vorbesc In acest oras despre
aceasta tema sau despre o alta. Numai ca modalitatea in care
aceasta tema este dezbatutad peste tot in prezent, devenind
chiar popularg, este cu totul diferita de punctul de vedere
antroposofic. Daca, pe de o parte, trebuie sa spunem ca
antroposofia ca atare este o problema putin Inteleasa si putin
indragita, tot astfel trebuie poate, pe de alta parte, sa atragem
atentia ca tocmai studierea antroposofica a subiectului ce
urmeaza sa ne preocupe astazi este una deosebit de dificila. Si
daca, In legatura cu lucruri relativ usor de priceput si clare ale
vietii spirituale, omul prezentului este inca departe de a-si
acorda sufletul si mintea pentru a putea sa recepteze si sa
aprecieze cum se cuvine adevarurile antroposofice, cu atat
mai mult exista in constienta prezentului o impotrivire atunci
cand se analizeaza din punctul de vedere al antroposofiei sau
al stiintei spiritului o tema care ne obliga cu adevarat sa
aplicam aceasta stiinta a spiritului, sau antroposofie, in modul
cel mai profund la subiectele cele mai dificile si, de asemenea,
cele mai sfinte ale cugetarii omenesti. Dintre acestea face
parte si ceea ce vom discuta astazi.

De aici provine, desigur, si faptul ca acea entitate ce
urmeaza sa stea in atentia consideratiilor noastre este de
multe secole in centrul intregii simtiri si gandiri a omenirii;
dar nu numai atat, ci si faptul ca ea a dat nastere in cadrul
vietii sufletesti a omului la cele mai diferite judecati,

7



simtaminte si conceptii. Caci pe cat de neclintit sta pentru
multi oameni ceea ce este legat de numele de Christos, sau
chiar de lisus, pe atat de variate sunt reprezentarile despre
Christos si despre lisus, asa cum au miscat ele sufletele si
au preocupat mintile oamenilor de-a lungul secolelor, de la
Evenimentul din Palestina incoace. Si de fiecare data, cu
fiecare noua conceptie despre lume care a dominat
simtirea si sentimentele unei anumite epoci, care a fost
considerata justa la acea epoca, s-a modificat si imaginea
despre Christos. Asa s-a ajuns in cursul secolului al XIX-lea
- pregatit deja printr-o serie de ganduri si curente
spirituale ale secolului al XVIII-lea - ca ceea ce putem
sesiza in spirit drept Christos sa trebuiasca sa cedeze
terenul acelei Fiinte care, in secolele al XIX-lea si al XX-lea,
este numita lisus istoric. Si tocmai acest lisus istoric este
cel In jurul caruia s-a iscat o disputa ce a cuprins cercuri
largi, si care tocmai 1n acest oras, in Karlsruhe, si-a gasit cei
mai de seama reprezentanti [Nota 1], cei mai ferventi
luptatori. De aceea, Tnainte de a aborda personalitatea lui
Christos lisus, este bine sa aratam in cateva cuvinte cum
stam cu aceasta disputa.

S-ar putea spune: Ceea ce secolul al XIX-lea considera
drept lisus istoric a aparut ca urmare a acelui curent
spiritual care privea in mod pur exterior tot ceea ce se
refera la viata spirituald, care analiza totul dupa ceea ce
putea fi stabilit prin documente exterioare. Si ce putea
trece atunci drept un lisus istoric decat ceva ce putea fi
localizat prin documente istorice exterioare, o
personalitate care a trait la inceputul erei noastre, care a
colindat tinuturile Palestinei, apoi a murit si, pentru
credinciosi, a inviat. Conform caracterului si naturii epocii
aflate acum 1n declin, credinta din cadrul cercetarii
teologice se limita intotdeauna la ceea ce se credea a putea
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fi stabilit pe baza unor documente istorice, asa cum
stabilim un eveniment oarecare al istoriei pe baza
documentelor istorice obisnuite. Ce documente istorice
sunt deci cele ce intra in discutie? Nu este nevoie sa insist
aici - caci cercetarea istorica a lui lisus si-a facut debutul
chiar In Karlsruhe - asupra faptului ca tot ceea ce ne-a
parvenit ca documente istorice, In afara celor consemnate
in Noul Testament, poate fi usor transcris pe o singura
pagind, con-form parerii unuia dintre cei mai reputati
cunoscatori ai problemei [Nota 2]. Si restul, ce se mai
gaseste in alte texte — ca de exemplu la Josephus [Nota 3]
sau la Tacitus [Nota 4] - privitor la lisus istoric, iese repede
din discutie, caci acesta nu va putea fi niciodata valorificat
din punctul de vedere al stiintei istorice acceptate in ziua
de astazi. Raman asadar, pentru cercetarea privitoare la
lisus, scrierile evanghelice ale Noului Testament si ceea ce
exista in Epistolele lui Pavel.

Si atunci, cercetarea istorica a secolului al XIX-lea s-a
indreptat spre Evanghelii. Din punct de vedere pur
exterior, cum se prezinta aceste Evanghelii? Daca le privim
ca pe niste documente oarecare, asa cum privim, de pilda,
documentele care relateaza o batalie sau ceva asemanator,
ele se prezintda ca niste documente fizice pline de
contradictii, cele patru neputand fi puse de acord folosind
punctele de vedere exterioare. Iar In confruntarea cu ceea
ce se cheama critica istorica, ele sunt desfiintate. Caci
trebuie spus ca tot ceea ce in secolul al XIX-lea o cercetare
harnica si sarguincioasa a reusit sa adune la un loc din
Evanghelii, pentru a obtine o imagine fidela a lui lisus din
Nazaret, s-a naruit datorita acelui gen de cercetare
reprezentat de profesorul Drews [Nota 5]. In ceea ce
priveste cele ce pot fi spuse Impotriva istorismului
Evangheliilor, putem considera subiectul inchis, avand in
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vedere ca stiinta riguroasa si critica atenta ne-au aratat
clar c3, prin felul obisnuit in care se consemneaza faptele
istorice, nu se obtine absolut nimic despre persoana lui
lisus din Nazaret; si daca astazi acest fapt nu se recunoaste
in fata stiintei, trebuie considerat un diletantism stiintific.

Dar aici se pune problema unui punct de vedere cu
totul diferit, si anume sa ne intrebam de la bun inceput
daca nu cumva cei care au reprezentat invatatura lui lisus
din Nazaret in secolul al XIX-lea, si care au vrut sa ajunga la
o imagine istorica a lui lisus din Nazaret, nu au receptat in
mod fals Evangheliile, daca nu cumva aici exista o mare
neintelegere. Ce voiau de fapt Evangheliile? Au vrut ele sa
fie niste documente istorice, in acceptiunea pe care le-o da
secolul al XIX-lea? Pana nu raspundem la aceasta intrebare,
ce anume voiau Evangheliile, nu putem elucida cealalta
problema, adica daca ele pot fi privite in principal ca
documente istorice.

Ceea ce este de spus cu privire la aceasta am Incercat
sa prezint cu multi ani Tn urma in cartea mea Crestinismul
ca fapt mistic. Si, In legaturd cu aceasta, raspunsul la
intrebarea care a fost pusa acum: Ce voiau de fapt
Evangheliile? nu este dat numai in cuprinsul cartii, ci chiar
in titlul ei. Caci titlul cartii nu este ,Mistica crestinismului”
sau ,Continutul mistic al crestinismului” - nu este vorba
catusi de putin de asa ceva, ci de faptul ca in aceasta carte
trebuia sa arat ca prin insusi felul in care a luat nastere,
prin intreaga sa fiinta, crestinismul nu este o fapta
exterioara ca celelalte fapte exterioare, ci o fapta a lumii
spirituale, care nu poate fi inteleasa decat printr-o privire
de ansamblu a evenimentelor vietii spirituale, prin privirea
intr o lume aflata in spatele lumii senzoriale exterioare si
in spatele a ceea ce pot statua documentele istorice.
Trebuia sa arat ca fortele si cauzele care au condus la
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Evenimentul din Palestina nu se afla sub nicio forma in
domeniul in care se desfasoara evenimentele istorice
exterioare; ca deci crestinismul nu poate doar sa aiba un
continut mistic, ci mistica, contemplarea spirituala este
necesara daca vrei sa descalcesti firele care - nu pentru
documentele exterioare, ci pentru Intampldrile spiritual
tainice - s-au derulat in spatele evenimentelor, pentru a
putea fi posibile Evenimentele din Palestina.

Pentru a intelege ce este crestinimsul si ce poate si
trebuie sa fie el In sufletul omului din ziua de azi, daca
sufletul se intelege pe sine in mod just, va trebui sa aratam
pe scurt ce profund fundamentate in realitatile spirituale
ale evolutiei omenesti sunt cuvintele unui asa de bun
crestin precum Augustin [Nota 6], atunci cand spune: ,,Ceea
ce numim in prezent religie crestina exista deja la cei vechi
si nu a lipsit nici la Inceputurile neamului omenesc, iar
cand Christos a aparut in carne si oase, atunci religia
adevarata, care existase si Tnainte, a primit denumirea de
crestind.” Astfel, o autoritate atat de definitorie ne arata
faptul ca prin Evenimentele din Palestina nu ceva nou in
toate sensurile a intervenit in omenire, ci cad ceea ce a fost
cautat de sufletele oamenilor inca din cele mai vechi
timpuri, spre care au tins oamenii ca cunoastere, a suferit
intr-un anumit fel o modificare. Ce exprima deci o astfel de
afirmatie precum cea a lui Augustin? El vrea sa arate in
esenta ca odata cu Evenimentele din Palestina omenirii i s-
a dat, i s-a daruit ceva ce, intr-un anumit mod, a putut fi
gasit si inaintea acestui Eveniment, dar altfel decat pe calea
crestind. lar cand vrem sa verificam celdlalt mod in care
cealalta epoca a putut ajunge la adevarurile si regulile
crestinismului, evolutia omenirii ne indica ceva ce poate fi
circumscris intr-un cuvant, care deocamdata astazi afla
putina intelegere, dar care va gasi din ce in ce mai multa
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intelegere pe masura ce conceptia spiritual-stiintifica ii va
capta pe oameni. Este vorba de ceea ce este cuprins in
expresia ,Misteriile Antichitatii”. Nu trebuie sa ne gandim
la religiile pur exterioare ale popoarelor Antichitatii, ci la
ceea ce se practica in epocile precrestine in acele lacase
tainice, botezate cu numele de Misterii.

Ce erau aceste Misterii in Antichitate?

Daca aveti In vedere ceea ce este scris in cartea mea
Stiinta oculta in rezumat veti avea o explicatie spiritual-
stiintificd pentru ele. Exista insa si numerosi scriitori
profani care au facut public ceea ce constituia un secret
pentru oamenii Antichitatii. Acolo ni se spune ca doar un
numdr redus de oameni era admis in lacasele de
invatamant desemnate drept Misterii si care erau lacase de
cult. Intotdeauna era un cerc mic de oameni care era admis
in aceste Misterii de citre Inteleptii-preoti; un cerc mic,
care ulterior se separa de lumea exterioard, In cazul ca
membrii acestui cerc misterial 1si spuneau: Va trebui,
pentru a ajunge sa cunosc ceea ce se poate atinge in
Misterii, sa Incep un alt mod de viata decat cel ce se
obisnuieste in mod curent in viata publici. In primul rand,
trebuie si ma obisnuiesc sd gandesc in alt fel. In fapt, era
vorba, la aceste persoane care erau elevi ai Misteriilor, de o
anumita separare de viata publica. Misterii existau peste
tot. Le puteti gasi la greci si romani si la alte populatii.
Astazi existda o intreaga literatura pe marginea acestui
subiect, asa incat cele ce sunt afirmate aici pot fi si ele
confirmate de catre cercetarea exterioara. Daca acesti
discipoli ai Misteriilor erau admisi sa participe la ce se
preda acolo inseamna ca ceea ce ei primeau ar putea fi
comparat cu ceea ce astazi este numit stiinta sau
cunoastere - aceasta insa nu era preluata in acelasi fel in
care sunt preluate astazi cunostintele. Discipolul misterial
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vietuia ceva, iar prin ceea ce el experimenta devenea un cu
totul alt om. El simtea cu cea mai mare intensitate ceea ce
este cuprins in expresia: In fiecare om triieste, ascuns in
adancurile cele mai profunde ale sufletului si dormitand
acolo, un om superior. Si asa cum omul obisnuit priveste
prin ochii lui lumea, asa cum, prin gandirea sa, el poate
medita la cele viefuite, tot astfel acest om, la inceput
necunoscut pentru cunoasterea exterioard, dar care poate
fi trezit din adancurile naturii omenesti, poate recunoaste
o alta lume, care pentru ochii exteriori, pentru gandirea
exterioara nu este accesibila. Aceasta se numea: nasterea
omului interior. Este o expresie folosita Inca si in ziua de
azi, dar felul in care este ea utilizatd are un caracter sec,
abstract, foarte superficial. Cand ea era aplicata de
discipolul misterial la propria sa persoand, aceasta
semnifica un fapt major, care s-ar putea compara doar cu
nasterea omului in sens fizic. Asa cum ceea ce este omul in
lumea fizica este nascut dintr-un strafund intunecat - un
strafund natural, conform conceptiei materialiste, sau un
strafund spiritual, conform conceptiei spiritual-stiintifice,
si abia astfel devine un om fizic in sens exterior - tot astfel
prin procesele din Misterii era realmente nascut, ca un om
superior -, ceva ce anterior fusese la fel de putin prezent
pe cat fusese omul fizic inainte de nastere sau conceptie.
Discipolul misterial devenea un nou-nascut, un om nascut
din nou.

Conceptia care exista astazi despre cunoastere,
raspunsul primit mereu atunci cand pui o intrebare
profund filosofica este tocmai contrarul a ceea ce
constituia nervul principal al intregii mentalitai si
conceptii din Misterii. Astazi omul intreaba in sens kantian
sau schopenhauerian: Care sunt limitele cunoasterii? Ce
poate cunoaste omul? Nu este nevoie decat sa luam in
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mana un ziar si la orice pagina te lovesti de acest raspuns:
Aici si acolo sunt limitele cunoasterii, iar omul nu poate
trece dincolo de ele. Acest lucru este in contradictie totala
cu ceea ce se voia in Misterii. Sigur, se spunea ca omul nu
poate rezolva aceasta problema sau o alta, ca nu poate
patrunde cu privirea ici si colo, dar niciodata nu s-ar fi
spus, In sensul unei teorii kantiene sau schopenhaueriene a
cunoasterii, ca un lucru sau altul nu poate fi cunoscut; s-ar
fi spus ca trebuie apelat la aceasta cunoastere, ca omul
poate evolua, ca in el zac forte ce dormiteaza, ce trebuie
aduse la suprafatd; si daca sunt aduse la suprafata, atunci
omul se Tnalta la o capacitate de cunoastere superioara.
Intrebarea kantiani: Care sunt limitele cunoasterii? n-ar fi
avut niciun sens pentru vechea conceptie misteriala.
Singura intrebare care ar fi avut sens era: Cum poti face sa
depasesti ceea ce in viata obisnuitda sunt limitele
cunoasterii? Prin ce mijloace poti activa forte mai profunde
din natura umana pentru a contempla ceea ce nu poti
contempla cu fortele obisnuite?

Si pentru a percepe intregul iz de vraja al Misteriilor,
ce se resimte si in relatdrile scriitorilor din exterior -
Platon, Aristide, Plutarh, Cicero -, mai este nevoie de 1nca
ceva. Trebuie ca noua sa ne fie clar ca pe parcursul
uceniciei misteriale exista o cu totul alta dispozitie
sufleteasca fata de adevarurile stiintifice decat cea a
omului din ziua de azi. Ceea ce noi numim astazi adevaruri
stiintifice poate fi receptat de orice om, in orice dispozitie
si stare sufleteasca. Tocmai in acest fapt se vede astazi un
semn distinctiv al adevarului. Se spune ca adevarul nu
depinde de dispozitia pe care o porti in suflet. Or, pentru
discipolul misterial, cel mai important lucru, Tnainte ca el
sa fi fost pus in legatura cu marile adevaruri, era sa
parcurga o etapa prin care sufletul se metamorfozeaza in
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ce priveste modul de a simti si a avea sentimente. lar ceea
ce astazi ne apare a fi lucrul cel mai simplu al cunoasterii
stiintifice nu era adus la cunostinta discipolului misterial in
asa fel incat el sa-1 fi putut privi in mod exterior, cu
ratiunea, ci sufletul lui trebuia pregatit astfel incat el sa se
apropie cu o veneratie sfioasa de ceea ce venea spre el. De
aceea pregatirea pentru receptarea lucrurilor pe care le
puteau transmite Misteriile nu era o chestiune de invatare,
ci o actiune radicala de reeducare a sufletului. Ceea ce era
important era modul in care sufletul se prezenta in fata
marilor adevaruri si legi, ce anume resimtea el fata de
marile adevaruri si legi. Si de aici tasnea pentru suflet
convingerea: Prin ceea ce ni se da in Misterii noi suntem
uniti cu Insesi fundamentele lumii, cu ceea ce curge la
izvoarele aparitiei tuturor lumilor.

Discipolul misterial era astfel pregatit incat sa
viefuiasca ceea ce ne relateaza si Aristide [Nota 7]. lar cel
care vietuieste ce anume traiau discipolii vechilor Misterii,
lucru descris si de mine in cartea Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare?, si confirma prin
aceasta astfel de vietuiri, stie ca atunci cand Aristide spune:
»Am crezut ca il ating pe Dumnezeu, ca-i simt apropierea, si
eu eram acolo Intre veghe si somn; spiritul meu era cat se
poate de usor, atat de usor cum niciun om, care nu este
initiat, nu o poate spune si intelege.” Asadar exista o cale
catre fundamentele divine ale lumii, care nu era nici stiinta,
nici religie unilaterald, ci se baza pe faptul ca sufletul se
pregdatea indelung pentru a resimti gandurile evolutiei
cosmice, ganduri ale zeilor ce fes la ghergheful Cosmosului,
si pentru a fi aproape de Dumnezeu in fundamentele
spirituale ale lumilor. Si asa cum noi, atunci cand respiram,
primim in noi aerul exterior facand din el o componenta a
trupului nostru, tot astfel discipolul misterial resimtea ca
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absoarbe in propriul sau suflet si uneste cu propriul sau
suflet ceea ce pulseaza spiritual prin Cosmos, astfel Incat
devenea un om nou, plamadit continuu de Divinitate.
Despre aceste lucruri, posibile In acea Antichitate,
antroposofia sau stiinta spiritului ne arata insa ca si ele au
fost doar un fenomen istoric in cadrul evolutiei omenirii. Si
daca ne Intrebam: Acele Misterii, care au existat 1n
timpurile precrestine, mai sunt posibile si astazi in aceeasi
forma?, trebuie sa spunem: Pe cat de adevarat este ceea ce
cercetarea spirituala istorica atesta ca a existat ce a fost
caracterizat mai inainte, tot atat de adevarat este ca
aceasta nu mai exista astazi in aceeasi forma ca in epoca
precrestind. Astazi nu mai este posibil acelasi tip de initiere
care a fost posibil In epoca precrestind. Doar cineva cu
totul obtuz poate crede ca drumul spiritual valabil in
timpurile de odinioara este valabil si astazi. Calea spre
fundamentele originare ale lumii a devenit alta astazi. Iar
cercetarea istorica spiritualda ne arata ca ea a devenit in
esentd alta In momentul in care traditia plaseaza
Evenimentele din Palestina. Aceste Evenimente din
Palestina determina o falie profunda in evolutia omenirii.
In natura omeneascs, in epoca postcrestind, a intervenit
ceva cu totul deosebit fatd de ceea ce exista in aceasta
natura omenesaca in epoca precrestind. Acest tip de
gandire, de a te apropia, sd zicem, de lume prin ganduri
stiintifice, care este posibil astazi, nu exista in Antichitatea
precrestind. Misteriile 1-au condus pe om, in felul in care 1-
au condus, spre cele mai Inalte reguli, nu pentru ca voiau
pur si simplu sa faca sau sa {ina ceva secret pentru un cerc
mic de oameni, ci pentru ca acel drum era necesar pentru
tdlpile oamenilor de atunci si pentru ca drumul gandirii
noastre despre lume, sub forma logicii, a gandurilor, inca
nu era posibil. Cine examineaza putin istoria omenirii stie
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ca aceasta gandire a noastra s-a pregatit abia treptat, timp
de cateva secole - in perioada filosofiei grecesti -, si ca abia
acum a ajuns sa cuprinda, intr-un mod atat de admirabil,
natura exterioara. Astfel, toatd aceasta forma de constient3,
modul in care noi cream conceptiile noastre despre lume
este diferit de cel precrestin. In acest fapt noi nu vrem si
vedem deloc altceva decat ca natura omeneasca a devenit o
alta in perioada de dupa Christos. O observare judicioasa a
evolutiei omenirii - rezultatele corespunzadtoare ale
cercetdrii le gasiti In cartea mea Stiinta ocultd - ne arata
ca intreaga constienta omeneasca a cunoscut modificari in
cursul evolutiei omenirii. Oamenii de odinioara priveau si
gandeau lucrurile altfel decat o facem noi astazi, altfel
decat prin simturi si prin gandirea rationald. in locul
privirii rationale si clare a lucrurilor, cei din vechime aveau
o clarvedere, nu una identica cu cea descrisa de mine in
Cum se dobandesc cunostinte despre lumile superioare?,
ci o clarvedere de un gen mai intunecat, asemanatoare
visului. Tocmai acesta este sensul evolutiei, faptul ca o
clarvedere veche, care in timpurile primordiale era
revarsata peste intreaga omenire, face loc modului in care
noi privim lucrurile astazi. Populatia obisnuita din
tinuturile de pe Pamant avea o astfel de forta
clarvazatoare; iar o dirijare a fortei clarvazatoare spre
trepte superioare era ficuti in Misterii. In felul acesta s-au
dezvoltat facultdtile sufletesti generale ale oamenilor. in
decursul evolutiei omenesti aceasta facultate de clarvedere
a cedat locul alteia, pe care noi o numim examinare logica,
ganditoare a lumii. Vechea clarvedere nu mai este un mod
natural de a privi lucrurile. Insd perioada in care vechea
forma de a privi lucrurile s-a pierdut a durat mult timp,
perioade istorice intregi, atingand punctul culminant in
epoca pe care noi o numim civilizatia greaca sau lating, in
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care plasam Evenimentul christic. Atunci omenirea in
ansamblu avansase, In cadrul evolutiei generale, pana la
punctul la care vechea clarvedere se stinsese, iar vechile
Misterii nu mai erau posibile. Daca ne intrebam acum: Ce a
aparut in locul vechilor Misterii?, va trebui sa luam mai
intai cunostinta de ce anume dobandea omul ce trecea prin
Misterii.

Misteriile erau de doua feluri. Unul pornea cumva din
lacasele de cult ce mai tarziu au fost adoptate de catre
vechiul popor persan; celdlalt tip se practica, In forma lui
cea mai purd, in Egipt si Grecia. Aceste doua tipuri de
Misterii erau complet diferite in Antichitate. Toate
Misteriile tindeau sa produca in om o largire a fortelor
sufletesti. Acest lucru avea loc intr-un fel in Misteriile
egiptene si grecesti si in alt fel In Misteriile persane. Si care
era acel gen de initiere in Misterii frecventat in Grecia? In
esentd, acest gen de initiere era acelasi cu cel practicat in
Egipt.

Ceea ce trebuia atins in Grecia si Egipt de catre un
discipol al Misteriilor era o metamorfoza a fortelor lui
sufletesti. Aceasta metamorfoza se petrecea cu o conditie,
iar aceastd conditie trebuie inteleasi fnainte de orice. Iti
spuneai: In adancurile sufletului omenesc sildsluieste un
alt om, un om divin. Omul interior, nevazut, a luat nastere
din aceleasi surse din care noi vedem ca mineralul ia forma
de cristal, ca plantele ies primavara din pamant. Numai ca
planta chiar valorifica la propriu tot ceea ce are in sine, in
timp ce omul, asa cum se intelege el pe sine insusi si cum
lucreaza cu propriile sale forte, a ramas o fiinta
nedesavarsita, iar ceea ce exista in el s-a cladit cu multa
trudi. In Misterii se ficea apel la un om interior divin,
spiritual, iar prin indicarea acestui om interior divin se
facea trimitere la fortele din interiorul Pamantului. Caci
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Pamantul, in sensul conceptiei misteriale, nu era privit ca
un corp cosmic neinsufletit, asa cum o face astronomia
actuald, ci ca o fiinta planetara spirituald. In Egipt se ficea
trimitere la forte spirituale si naturale remarcabile,
desemnate cu numele de Isis si Osiris, prin care se
intelegeau acele origini si izvoare care pot fi vietuite in
omul interior ca revelatie. lar In Grecia, cand se voia sa se
faca trimitere la originea din care a luat nastere omul
interior, se indica numele de Dionysos. De aceea scriitorii
profani relatau ca in Misterii se cauta natura si fiinta
lucrurilor, iar fortele naturii omenesti gasite astfel erau
numite partea subpamanteascd, nu suprapamanteasca, a
omului. Se vorbea, de asemenea, despre natura marilor
demoni, intelegandu-se toate acele forte spirituale care
actioneaza pe Pamant. Natura acestor demoni era cautata
in ceea ce omul scoatea la iveala din sine. Atunci omul
trebuia sa experimenteze toate acele sentimente si senzatii
pe care el le poate cunoaste in cursul evolutiei. El trebuia
sa vietuiascda ce inseamna sa cobori in adancurile
propriului suflet, faptul ca un sentiment fundamental
stdpaneste intreaga entitate sufleteasca - o stapaneste fara
ca omul sa aiba nici cea mai vaga idee in viata obisnuita -,
sentimentul egoismului profund, al egocentrismului de
neinvins din interiorul omului. Prin combaterea si biruirea
a tot ceea ce este cuprins sub numele de egocentrism, de
egoism, discipolul spiritual trebuia sa vietuiasca ceva
pentru care noi astazi nu avem decat un cuvant abstract:
sentimentul unei iubiri mari si cuprinzatoare de
compasiune pentru toti oamenii si toate fiintele. In locul
egocentrismului trebuie sa apara compasiunea, In masura
in care sufletul omenesc este capabil de acest sentiment. Si
iti era limpede ca daca reusesti sa aduci la suprafata
aceasta compasiune, care intr-o prima faza face parte din
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fortele ascunse ale lumi sufletesti, atunci din strafundurile
sufletului irump - precum valul marii care scoate la
suprafata obiecte - fortele divine ce dormiteaza acolo. Si in
continuare iti spuneai: Daca omul priveste afara in lume cu
facultatile de cunoastere obisnuite, el devine destul de
repede constient cat de neputincios este In raport cu
lumea; si cu cat vrea sa-si extinda mai mult notiunile si
ideile, cu atat se vede pe sine mai neputincios - iar in cele
din urma se poate indoi chiar de ceea ce poate fi numit
ofacultate de cunoastere”. Apoi in sufletul lui poate sa-si
faca aparitia un sentiment de gol si o senzatie ca si cum si-
ar pierde pamantul de sub picioare, atunci cand Incearca sa
cuprinda lumea cu ideile sale. Cand ai senzatia de gol,
resimti un sentiment de frica, de teama. De aceea discipolul
spiritual grec trebuia Inainte de orice sa lase sa pogoare
asupra sufletului sau frica fata de tot ceea ce este
necunoscut in lume, astfel ca, dezvoltand acea compasiune,
sentimentul de frica sa scoata la lumina din sufletul sau
fortele divine si prin aceasta sa Invete sa transforme teama
in veneratie (Furcht zur Ehrfurcht). Iti era clar atunci ci
aceasta veneratie, aceasta suprema sfiiciune si daruire
plina de respect fata de toate fenomenele lumii, patrunde
orice substanfa si notiune; iar ceea ce cunoasterea
obisnuita nu poate cuprinde, pot cuprinde fortele
dezvoltate prin metamorfozarea fricii in veneratie.

Asa aducea la suprafata omul Misteriilor grecesti din
strafundul sufletului sau pe celadlalt om, omul divin. Atat
Misteriile grecesti cat si Misteriile lui Isis si Osiris lucrau
dindauntrul omului si cautau prin aceasta sa-1 conduca pe
om catre lumea spiritualda. Era o abordare vie a ceea ce
inseamna ,Divinitatea 1n om”, o adevarata intalnire a
omului cu Divinitatea. lar nemurirea nu insemna o teorie
sau o filosofie abstractd, ci o experienta la fel de sigura
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precum vietuirea culorilor exterioare sau a modului in care
esti unit cu lucrurile exterioare.

Dar nu mai putin sigura era vietuirea in Misteriile
persane sau ale lui Mithra. In timp ce in Misteriile grecesti
si egiptene discipolul era condus spre Divinitate prin
desferecarea fortelor sale sufletesti, In Misteriile lui Mithra
el era pus fatd In fata cu lumea Insasi, in asa fel incat lumea
sa nu actioneze numai prin natura mare si puternica, pe
care de obicei omul o vede doar superficial atunci cand fisi
indreapta privirea in exterior, in lumea cotidianului, ci si
prin ceea ce este mai intim In naturd, de care cunoasterea
omeneascd nu este atinsd. Discipolului ii erau etalate
fortele cele mai infioratoare si mai grandioase din sanul
naturii, care erau coborate din spatiile ceresti prin
metodele ce puteau fi dezvoltate atunci. Si dupa cum
discipolul Misteriilor grecesti facea cunostinta cu
sentimentul de veneratie in fata marii lumi, tot astfel
discipolul Misteriilor lui Mithra facea la inceput cunostinta
cu fortele infioratoare si grandioase din sanul naturii. El se
simtea atunci infinit de mic in comparatie cu marea natura,
avea sentimentul, stdnd acolo si lumea actionand asupra sa
prin splendoarea si maiestatea ei, dat fiind departarea sa
fatd de izvoarele primordiale ale existentei, ca in orice
moment lumea, prin vastitatea ei, il poate nimici.

Aceste ganduri erau canalizate asupra sufletului
discipolului. Si in timp ce astfel, printr-o astronomie
integrala, printr-o stiinta integrala despre lucrurile
exterioare se fdacea trimitere la maretia fenomenelor
cosmice, venea primul impuls. Iar ceea ce omul dezvolta in
continuare In Misteriile lui Mithra era atunci mai mult o
urmare a veridicitatii - ceea ce in sensul vechi era numit
spirit stiintific - cu care actiona natura prin fiecare
amanunt al ei asupra sufletului omenesc. Dupa cum
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discipolii Misteriilor grecesti scapau de frica prin
descatusarea fortelor sufletesti, tot astfel discipolii
Misteriilor lui Mithra erau adusi in situatia de a aspira in
sufletele lor maretia gandurilor cosmice; prin aceasta ei isi
fortificau sufletul, facandu-l netemator, si capatau
constienta valorii si demnitatii umane, dar si spiritul de
adevar, si invatau sa recunoasca ca in viatda omul trebuie
intotdeauna sa se Infraneze. Acestea erau in special
cuceririle ce 1si aveau originea in Misteriile lui Mithra. Daca
Misteriile grecesti si egiptene le gasim raspandite in tarile
mentionate deja prin nume, vedem cum Misteriile lui
Mithra se intindeau departe de regiunile Persiei, In sus
spre Marea Caspica, de-a lungul Dunarii, pana in regiunile
noastre, dar si pana in sudul Frantei, Spania si Anglia;
Europa toata era saturatd de Misteriile mithraice! Si
pretutindeni disciplolii lui Mithra aveau sentimentul: Daca
noi cunoastem lumea, din lumea cea mare se revarsa in noi
ceva, asa cum aerul patrunde in noi din atmosferd; pe
Mithra, pe Zeu, pe Divinitatea care inunda lumea o aspiram
noi! Discipolul mithraic se simtea strabatut de Divinitatea
care traieste in toate lumile. Si pentru ca prin asta era
insuflata forta de actiune, curajul, cei patrunsi de slujba
mithraica erau in special luptatorii, soldatii din armata
romana. Atat conducatorii de armate cat si soldatii erau
initiati In Misteriile lui Mithra, care se raspandeau peste
intreaga lume cunoscuta atunci.

Astfel, Divinitatea era cdutata pe de o parte prin
desferecarea propriilor forte sufletesti, omului fiindu-i clar
ca prin aceasta izbucnea ceva dindauntrul sufletului; pe de
alta parte, 1i era de asemenea clar ca in sufletul lui, atunci
cand se daruie marilor procese cosmice, se revarsa ceva ca
un extract, ca o licoare din sucul cel mai bun ce inunda
lumea. 1i era clar ci ceea ce gisea atunci erau fortele
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originare ale lumii, ca prin aceasta dezvoltare misteriala in
locuintele omenesti, in sufletele omenesti, patrundea intr-
un fel Divinitatea. In dezvoltarea misteriald se vedea un
proces real. Fiecare suflet era o poarta pentru patrunderea
Divinitatii in evolutia pamanteasca a omului. Dar sa privim
sensul intregului, asa cum ni s-a aratat el astazi in fata
ochilor: cativa, putini, puteau strabate o astfel de evolutie,
si pentru asta era nevoie de o pregatire speciala. Ce li se
oferea acelor oameni ce parcurgeau o astfel de pregatire?
Li se oferea cunoasterea faptului ca ceea ce zace ascuns in
natura exterioard, precum si in propria natura omeneasca,
curge prin lume ca un curent de sfintire (Weihung) divin.
De aceea evolutia misteriala a mai fost numita si initiere
(Einweihung). Noi am mai putut Insa atrage atentia ca
evolutia omenirii s-a schimbat si ca intreaga initiere a
trebuit sa devina o alta. Prin ce a fost necesara aceasta
schimbare?

Aici ajungem la ceea ce trebuie sa numim: faptul
mistic al Evenimentului christic. Iar o aprofundare a
istoriei ne arata ca la cei vechi, la primii crestini, exista o
constientd mai mult sau mai putin surda a acestui fapt, si
anume ca ceea ce se revarsa in sufletele omenesti, de obicei
doar printr-o daruire si cufundare in Misteriile si in
fundamentul divin al lumii, ceea ce se revarsa din Cosmos
drept Mithra sau izbucnea din adancurile sufletului
omenesc drept Dionysos s-a petrecut si in cadrul evolutiei
pamantesti, ca proces al unei Divinitati cosmice unitare, ca
un fapt. Ceea ce era cautat de obicei In Misterii, ceea ce nu
putea fi gasit, fara ca omul sa nu se Instrdineze de viata
exterioara prin retragerea in Misterii, a fost incorporat la
un moment dat Pamantului de catre Divinitatea ce strabate
Cosmosul, astfel incat efortul omenesc nu mai era o
premisd, caci Divinitatea s-a revarsat In existenta
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pamanteasca. lar aceasta revdrsare a Divinitatii in
existenta pamanteasca a avut drept urmare ca oamenii s-
au putut apropia in alt fel de fundamentul divin al lumii -
chiar si dupa ce ei pierdusera posibilitatea de a patrunde in
fundamentul divin al lumii. [ar Dumnezeu, care putea
patrunde acum in sufletul omenesc - nu in felul lui Mithra
si nici in felul lui Dionysos -, care era o confluenta a lui
Mithra si a lui Dionysos si care totodata este strans Inrudit
cu natura omeneascd, este Dumnezeul cuprins cu numele
de Christos. Fiinta ce a patruns in omenire odata cu
Evenimentul din Palestina era Mithra si Dionysos simultan,
iar crestinismul era o confluenta a celor doua culte, cultul
lui Mithra si cultul lui Dionysos! Iar poporul ebraic a fost
ales sa dea corpul necesar, pentru ca acest Eveniment sa
poatd avea loc. Acest popor cunoscuse atat slujba
mithraica, cat si cea dionisiaca, dar stitea la distanta de
cele doua culte. Caci cel ce facea parte din poporul ebraic
nu resimtea acelasi lucru precum grecul, care spunea: Asa
cum ma aflu eu aici sunt un om slab, care, daca vrea sa
patrunda in profunzimile sufletului sau, trebuie sa dezvolte
forte mai profunde. Nu resimtea nici precum omul
mithraic, care isi spunea: Trebuie sa las sa actioneze
asupra mea Iintreaga sfera a aerului, pentru ca sa se
uneasca cu mine cele mai profunde insusiri divine ale
lumii! Omul ebraic isi spunea: Acel lucru ce constituie
natura mai profunda omeneascd, care traieste ascuns in
om, era odinioara prezent in omul primordial. Pe acest om
primordial poporul vechi ebraic il numea Adam. In acest
Adam exista la origini, conform conceptiei vechi ebraice,
ceva ce omul poate cauta ca sa il uneasca cu Divinitatea.
Dar In cursul evolutiei, omenirea avansand de-a lungul
generatiilor, s-a ajuns prin succesiunea pe linie sangvina ca
oamenii sa se indeparteze tot mai mult de izvoarele
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existentei. Faptul ca in felul acesta omul s-a schimbat, ca nu
aramas asa cum era el la origini, ca a fost alungat din sfera
Divinitatii, poporul vechi ebraic il numea impovararea cu
Pacatul originar. Un membru al vechiului popor ebraic se
simtea deci pe sine intr-o situatie inferioara celei a omului
originar Adam, iar motivul pentru aceasta il cauta in
Pacatual originar. lata de ce omul se gaseste la un nivel
inferior fatd de ceea ce traieste in profunzimile naturii
omenesti. [ar daca el se poate uni cu fortele mai profunde
ale naturii omenesti, devine una cu fortele prin care este
din nou inaltat. Asa simtea deci un membru apartinind
vechiului popor ebraic, ca inainte se afla undeva mai sus,
dar ca prin proprietatile imanente sangelui s-a pierdut
ceva si ca datorita acestui lucru el se afla acum la un nivel
inferior.

Prin aceasta, omul credincios al perioadei antice
ebraice se situa pe o pozitie istorica. Ceea ce adeptul
Misteriilor mithraice vedea intr-o omenire Intreags,
credinciosul Antichitatii ebraice vedea in Intregul sau
popor. El era constient ca a pierdut legatura cu originea de
la care a plecat. Asadar, in timp ce la persani exista un fel
de initiere; de educare a constientei, la poporul vechi
ebraic gasim constienta unei evolutii istorice: Adam a cazut
la origine in pacat, a coborat din inaltimile la care se aflase
odinioara. De aceea acest popor era cel mai pregatit sa
inteleagd ca ceea ce s-a intamplat la Inceputurile evolutiei
omenirii si care a provocat o alterare a omenirii poate fi
din nou Inaltat tot printr-un eveniment istoric; ceea ce se
intdmpla cu adevarat se petrece in strafundurile spirituale
ale existentei pamantesti! Astfel, adeptul credintei antice
ebraice, daca intelegea corect sensul evolutiei lumii, era
pregatit sa isi spuna: Divinitatea - atat Divinitatea-Mithra,
cat si Divinitatea ce este scoasa la suprafatd din

25



strafundurile sufletului omenesc - poate cobori fara ca
omul sa parcurga o evolutie misteriala.

Observam astfel cum in cadrul poporului vechi ebraic
a luat nastere — mai Intai la loan Botezatorul - constienta
faptului ca acelasi lucru, perpetuat si transmis de catre
Misterii drept Dionysos si drept Mithra, se naste simultan
intr-un om. Si, de asemenea, cei ce intelegeau in sens mai
profund acest eveniment isi spuneau: Dupa cum coborarea
omului in lume a venit prin Adam, dupa cum oamenii
descind dintr-un stramos comun, care le-a transmis
ereditar toate acele forte aflate mai profund in ei, ce ne
conduc In pdcat si greseald, tot astfel trebuie sa vina prin
Unul, care coboara din lumile spirituale si care reuneste
atat pe Mithra cat si pe Dionysos, salvarea spre care
oamenii pot privi atunci cand vor trebui sa se inalte din
nou! In timp ce Misteriile dezvoltau deci natura umani -
prin descatusarea fortelor sufletesti mai profunde sau prin
inaltarea privirii spre departarile cosmice -, oamenii
poporului ebraic vedeau in Dumnezeul ce coborase pe
Pamant - acum pe plan istoric, ca entitate istorica - acel
lucru spre care sufletul trebuie sa se indrepte, pentru care
sufletul trebuie sa dezvolte iubirea cea mai profunda, in
care el trebuie sa creada si care il poate conduce din nou pe
om, daca el priveste spre acest mare model, spre locurile
de unde a plecat.

Cel mai profund cunoscator al acestui christianism a
devenit Pavel, el recunoscand [Nota 8] cd, asa cum omul
arata spre Adam ca fiind originea sa trupeasca, prin
impulsul christic el poate arata spre Christos ca fiind
marele sau model, prin vederea caruia poate sa ajunga la
ceea ce se se straduiau sa obtina in Misterii, si care trebuie
sa se nasca daca omul vrea sa cunoasca natura sa originara.
Ceea ce era inchis in adancul templelor Misteriilor, si la
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care omul nu putea ajunge decat dupa eforturi ascetice, a
fost Infatisat - nu prin documente exterioare, ci, de
asemenea, pentru cei care pot cuprinde cu privirea cauzele
spirituale originare si pot recunoaste ceea ce s-a petrecut
nu doar ca un fapt exterior, ci ca un fapt mistic: ca
Divinitatea ce impregneaza lumea a aparut intr-o infatisare
unica! Asa trebuia sa fie gandita ea. Ceea ce ajungeau sa
dobandeasca discipolii ~ Misterilor  mithraice prin
contemplarea celui mai maret model trebuia atins acum
prin Christos. Discipolii lui Mithra dobandeau curaj,
strapanire de sine, energie - acest lucru trebuiau sa-l
dobandeasca de aci inainte cei care mai puteau fi initiati in
sensul vechilor Misterii mithraice; prin contemplarea si
urmarea modelului lui Christos istoric urma sa fie
declansat in sufletul omenesc ceea ce putea conduce la
acest curaj.

Dupa cum in Misteriile mithraice Intregul Univers se
nastea intr-un anumit mod in sufletul discipolului si
imprima sufletului un entuziasm plin de curaj si forte
interioare pentru a actiona cu toata energia, tot astfel la
Botezul in lordan s-a revarsat de sus ceva pentru care
natura omeneasca poate deveni suport. Si daca te patrunzi
cu gandul ca natura omeneasca este capabila sa primeasca
legitatea cea mai profunda a Universului, inseamna ca ai
inteles sensul Botezului in lordan, si anume ca in natura
omeneasca se poate naste Mithra! Dar se intampla acum ca
discipolii Misteriilor, care au inteles sensul originar al
crestinismului, marturiseau: A sosit vremea in care vechile
Misterii trebuie sa apunda. Dumnezeu, care cobora
odinioara in sfintele Misterii, pentru care sufletele
individuale ale discipolilor misteriali au faurit portile, s-a
revarsat o data pentru totdeauna in existenfa pamanteasca
prin personalitatea care sta la punctul de inceput al erei
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noastre! Acesta este si sensul conceptiei lui Pavel, si anume
ca aceasta entitate nu mai poate fi gasita in sensul vechi,
drept Mithra. Dumnezeu a disparut in sensul vechi, si a
trdit in natura unui singur om. El a coborat pe Pamant
printr-un fapt natural. Astfel, cei ce Intelegeau aparitia
crestinismului trebuiau sa recunoasca in acelasi timp
sfarsitul serviciului divin mithraic, disparifia Divinitatii
exterioare ce actiona in Misteriile lui Mithra si refugierea ei
in interiorul naturii omenesti.

Si cum se pune problema in privinta Misteriilor
grecesti, a Misteriilor dionisiace?

Prin indreptarea privirii omenesti spre lisus din
Nazaret, in care a trait Mithra, si care apoi a trecut prin
moarte, se indica ca acel Mithra - care atunci cand sufletele
se uneau cu el le insufla acestora curaj, energie, strapanire
de sine - a murit el Tnsusi odata cu moartea lui lisus din
Nazaret! Moartea lui Mithra trebuia vazuta, ca o definitie,
in ceea ce se vede ca moarte a lui lisus, a lui Christos. Dar
atunci privirea se indrepta spre cealalta realitate: prin
disparitia zeului Mithra in lisus din Nazaret, si tocmai prin
faptului ca el a disparut, ceea ce omul gaseste Induntrul cel
mai profund al naturii, ceea ce mai Tnainte fusese atins prin
intermediul Misteriilor dionisiace, a devenit in lisus din
Nazaret biruitor nemuritor asupra mortii. Acesta este
sensul Invierii, acesta este sensul autentic crestin, daca 1l
privim din punct de vedere spiritual-stiintific. Prin
indreptarea atentiei asupra Botezului lui Ioan era clar ca
vechiul Mithra si-a facut intrarea in om o data pentru
totdeauna. Si prin faptul ca aceasta natura omeneasca a
repurtat victoria asupra mortii ea si-a creat o imagine
remanenta cu care sufletul se poate uni in iubirea cea mai
profunda pentru a ajunge la ceea ce traieste cu adevarat in
profunzimile sufletului, la ceea ce grecii vedeau in
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Dionysos. In Christos inviat trebuia vizut faptul ci omul,
daca traieste dupa modelul Evenimentului istoric unic, se
inalta deasupra umanitatii obisnuite.

S-a pus astfel in centrul istoriei lumii un eveniment
istoric, In locul a ceea ce fusese cautat de nenumarate ori in
Misterii. Faptul ca natura omeneasca s-a schimbat a fost
marea surpriza a lui Pavel, si aceasta se ascunde 1n ceea ce
este numit Evenimentul Damascului. Ce a aflat Pavel
inaintea Damascului, daca este sa ne luam dupa cuvintele
apostolului Insusi? El a aflat, nu prin niste evenimente
exterioare, nici prin documente exterioare, ci printr-un
Eveniment pur spiritual, printr-o viefuire clarvazatoare, ca
acel moment, ce anterior avea loc doar 1n cadrul uceniciei
misteriale si aparea In om drept natura lui divina, a fost
deja aici, s-a incorporat intr-un om istoric! Faptul ca
Christos tradise deja intr-un om real, el nu-l putea regasi
nicdieri si nicicand printr-o realitate exterioara. Ceea ce el
putuse afla in Palestina nu l-a impresionat; nu l-a putut
convinge ca in lisus din Nazaret traise Christos, contopirea
lui Mitra si Dionysos. Cand insa fnaintea Damascului i s-a
deschis ochiul spiritual, lui i-a devenit clar ca un Dumnezeu
ce putea fi desemnat cu numele de Christos nu actioneaza
in lume doar ca un Dumnezeu suprasensibil, ci ca El a trait
odatd Intr-un om si a devenit biruitor asupra mortii. De
aceea predica el ca ceea ce iTnainte nu fusese decat
substanta curenta pentru initiati a devenit istorie, istorie
curentd pe Pamant. Acesta este substratul cuvintelor lui
Pavel [Nota 9]: ,Daca Christos nu a inviat, zadarnica este
propovaduirea noastra, zadarnica si credinta noastra.”

Aceasta a fost calea prin care Pavel - in mod indirect,
prin Christos - a ajuns la lisus, deoarece el si-a dat seama
ca In Palestina s-a intamplat ceva ce mai inainte nu putea fi
vietuit decat in Misterii. Si in principiu lucrurile au ramas

29


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#9

aceleasi si In ziua de azi; nu s-a schimbat nimic. Prin faptul
ca Christos este centrul intregii evolufii omenesti si
prototipul suprem al celor mai intime forte ale sufletului,
legatura ce se stabileste cu Christos trebuie sa fie si ea cea
mai intima. Si asa cum se pretinde ca omul, daca vrea sa
devina ucenic al lui Christos, sa puna putin pret pe viata sa
proprie, la fel de neinsemnat trebuie sa ni se para astazi
gestul de a parasi orice document sau hrisov istoric pentru
a ajunge la Christos. Ar trebui chiar sa fim recunoscatori ca
nu exista niciun document prin care sa poatd fi stabilit
faptul ca a existat un Christos lisus istoric; caci niciodata
nu va putea fi stabilit pe baza de documente ca Christos
este mai important in ceea ce s-a revarsat in omenire.

Aici ne devine foarte clar cat de Inrudit este Christos
cu vechile Misterii. Daca aruncam o privire asupra vechilor
Misterii, vom avea posibilitatea sa cercetam actiunile pe
care trebuiau sa le intreprinda discipolii Misteriilor pentru
a ajunge, Intr-un fel sau altul, la Dumnezeu. Vietuirile,
experientele lor, ar putea fi numite procese sufletesti
intime. Sufletul trebuia sa vietuiasca anumite lucruri. De
pilda, el trebuia, daca facuse deja primul pas, daca se
adancise In sine, sa vietuiasca in asa fel sentimentele si
senzatiile interioare incat ele sa devina mai vii si mai
intense decat in omul obisnuit. Prin aceasta omul isi dadea
seama ca se coboara Intr-o natura inferioara, care 1l
impiedica sa ajunga la izvoarele existentei. Pe scurt, abia
atunci omul constientizeaza faptul ca natura inferioara este
un factor ispititor pentru omul care cauta sa se inalte, si ca
ceea ce l-a tras in jos si l-a indepartat de fundamentele
originare ale existentei a devenit totodata natura sa
inferioara. Aceasta era ispitirea de care lua cunostinta
orice discipol misterial. In clipa in care Dumnezeu se trezea
in discipol, acesta constientiza in ce consta natura
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inferioara a poftelor si dorintelor din om, care, precum o
fiin{d strdina, i se adreseaza spunand: Nu urma inalturile
aeriene si fluide ale vazduhurilor lumii spirituale, ci
urmeaza lucrurile materiale solide, zdravene, care-ti sunt
apropiate! Orice discipol trebuia sa experimenteze senzatia
ca, fata de o conceptie obisnuita, orice lucru spiritual este
ireal si ca pentru stradania spirituala orice apartine
senzorialului este de natura ispititoare. Pe o alta treapta de
evolutie, din Misterii ni se aratd cum discipolul invingea
aceste forte amadgitoare si cum prin dezvoltarea fortelor
intarite - curaj, temeritate si asa mai deaprte - urca o
treapta mai sus. Toate acestea erau invesmantate pentru
discipolul Misteriilor In anumite norme, instructiuni, iar
prin cele lasate de anumiti scriitori din afara ne putem
transpune in acele situatii, precum si In metodele de
initiere ale stiintei spiritului, asa cum le poate da aceasta si
cum sunt descrise In cartea mea Stiinta ocultd. Existau
astfel diferite metode, unele pentru Misteriile grecesti si
altele pentru Misteriile lui Mithra. In final, discipolul
viefuia unirea cu ceea ce era omul divin. Dar metodele
pentru aceasta erau diferite, si se poate observa ca in cele
mai diverse regiuni coexistau cele mai diverse prescriptii
de initiere.

In cartea mea Crestinismul ca fapt mistic am vrut si
arat ca in Evanghelii nu ni se arata altceva decat vechile
metode de initiere intr-o forma noua, prescriptiile pe care
trebuiau sa le urmeze discipolii pentru a ajunge la unirea
cu Dumnezeu. Tot ceea ce s-a derulat pe plan exterior a
avut un curs asemanator celui din Misterii. Asa, de
exemplu, dupa ce entitatea lui Mithra coborase pe Pamant,
entitatea divina aflata in lisus din Nazaret a trebuit sa
viefuiasca episodul Ispitirii. Asa cum in Misterii Ispititorul
se apropiase, Intr-o mai mica masura, de discipol, el se
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aratd acum Dumnezeului fnsusi, care a devenit om. In
scrierile evanghelice este redat ceea ce fusese adevarat in
Misterii.

Astfel, Evangheliile sunt o 1Innoire a vechilor
procedee, a vechilor metode de inifiere, iar autorii
Evangheliilor si-au spus: Intrucat acele lucruri, care de
reguld se petreceau doar in adancurile Misteriilor, s-au
desfasurat odata pe planul mare al istoriei lumii, este
permis sa le descriem In aceiasi termeni In care sunt
concepute normele de initiere. De aceea Evangheliile n-au
fost nicidecum concepute ca niste biografii exterioare ale
Purtatorului de Christos. Tocmai in aceasta consta marea
neintelegere a cercetarii evanghelice moderne, ca se vrea
sa se gaseasca in ele o astfel de biografie exterioara a lui
lisus din Nazaret! Pe vremea cand au luat nastere aceste
Evanghelii nimanui nu i-ar fi trecut prin gand sa faca o
descriere exterioara a vietii lui lisus din Nazaret; in
Evanghelii s-a dorit sa se prezinte ceva ce poate conduce
sufletul omenesc sa iubeasca cu adevarat marele suflet, ca
pe originea existentei cosmice. Evangheliile au fost scrise
pentru a fi ci si indreptar prin care sufletul si 1l poata gisi
pe Christos. lar ceea ce este curios este cd pana aproape de
sfarsitul secolului al XVIII-lea exista o constienta clara a
faptului ci Evangheliile apartin acestei cdi. In anumite
scrieri singulare, deosebit de interesante, gasim spus ca
Evangheliile, daca omul le lasa sa actioneze asupra lui, pot
transforma sufletul, astfel incat omul si Il poatd gisi pe
Christos. Oamenii au vietuit realmente asa ceva atunci
cand au lasat sa actioneze asupra lor Evangheliile, fara a-si
pune in vreun fel intrebarea daca acestea sunt sau nu
biografii ale lui lisus din Nazaret. Meister Eckhart [Nota 10]
indica aceasta cand spune: ,Unii oameni vor sa-L vada cu
ochii pe Dumnezeu, ca si cand ar privi o vaca, si vor sa-L
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iubeascd pe Dumnezeu ca si cand ar iubi o vaca. Ei Il iubesc
deci pe Dumnezeu pentru o bunastare exterioara si pentru
o consolare interioard; dar acesti oameni nu-L iubesc cu
adevarat pe Dumnezeu. [...] Naivii isi inchipuie ca ar trebui
sa-L vada pe Dumnezeu ca si cand El ar sta acolo si eu aici.
Nu existd asa ceva. In actul de cunoastere Dumnezeu si eu
sunt una." Si in alt loc tot el spune: ,Un maestru a spus:
Dumnezeu a devenit om. Prin aceasta a fost inaltat si
onorat Intregul neam omenesc. Sa ne bucuram ca Christos,
fratele nostru, s-a inal{at prin propria forta peste toate
corurile ingeresti si sta de-a dreapta Tatalui. Acest maestru
a grait bine; dar eu nu apreciez neaparat asta. La ce mi-ar
ajuta mie sa am un frate bogat si eu alaturi sa fiu un om
sarac? La ce m-ar ajuta sa am un frate care ar fi un om
intelept si eu sa fiu un natarau? [..] Tatal ceresc il naste pe
Fiul sau unul nascut in Sine si in mine. De ce In Sine si in
mine? Pentru ca eu sunt una cu El; iar El nu poate sa se
excludi din asta. In aceeasi operd, Spiritul Sfant fsi
primeste fiinfa sa si devine de la mine ca si de la
Dumnezeu. De ce? Eu sunt In Dumnezeu, si Spiritul Sfant
nu isi ia fiinta sa de la mine, dar nu si-o ia nici de la
Dumnezeu. Eu nu sunt in niciun caz exclus."

Important este urmatorul lucru: omul poate vietui in
perioada care urmeaza, printr-o dezvoltare mistica, fara
ajutorul Misteriilor exterioare, printr-o pura dezvoltare
sufleteasca, ceea ce se vietuia In timpurile vechi in Misterii.
Acest lucru este posibil Insa doar prin faptul ca Evenimentul
christic a avut loc, ca Christos a aparut aici intr-un corp fizic.
Chiar daca nu ar exista nicio Evanghelie, chiar daca nu ar
exista niciun text sau vreo traditie orala: pentru cel ce-L
vietuieste in sine pe Christos, odata cu patrunderea lui
Christos interior este data — precum in cazul lui Pavel - si
certitudinea ca la inceputul erei noastre Christos s-a incarnat
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intr-un corp fizic. Astfel, lisus poate fi gasit numai si numai
prin intermediul lui Christos! Si niciodata nu se va putea
decela din Evanghelii o biografie-istorica a lui lisus din
Nazaret, ci omul va trebui sa se ridice, printr-o dezvoltare
corecta a fortelor sale sufletesti, la Christos - si prin Christos
la lisus. Abia atunci vom intelege ce au vrut Evangheliile si ce
a fost gresit in Intreaga cercetare despre lisus din secolul al
XIX-lea. S-a trecut in planul secund imaginea lui Christos, de
dragul de a prezenta pur exterior, din documente istorice, un
lisus palpabil! S-au ignorat Evangheliile, si de aceea metodele
de cercetare privitoare la lisus au trebuit sa se anuleze prin
ele insele. Astfel, metoda de cercetare a Evangheliilor s-a
faramitat, iar metodele ce voiau sa deceleze imaginea istorica
a lui lisus, tocmai ele au condus la distrugerea acesteia.

Prin aceasta a devenit libera calea pentru ceea ce
vrea stiinta spiritului. Ea vrea sa arate ca de la intrarea lui
Christos 1n fiecare om omul isi poate dezvolta fortele mai
profunde din el. Omul dobandeste prin aceasta, nu in
adancul unor Misterii instituite In mod exterior, ci 1n
camaruta lui linistita, contempland ceea ce s-a intamplat in
Palestina si daruindu-se acestui Eveniment, ceea ce
discipolii misteriali dobandeau in Misterii, ceea ce adeptii
lui Mithra dobandeau prin slujba lor. Cand omul Il
vietuieste pe Christos 1n el, el vietuieste acel ceva prin care
curajul si energia sa sporesc, prin care constienta
demnitatii sale de om creste prin faptul ca stie cum trebuie
sa se pozitioneze in sensul just in omenire. Si el vietuieste
in acelasi timp ceea ce puteau vietui adeptii Misteriilor
grecesti: iubirea universala. Caci ceea ce trdieste in
crestinism drept iubire universala cuprinde toate fiintele
exterioare. Si el vietuieste 1n acelasi timp lipsa
sentimentului de frica si stie prin aceasta ca niciodata nu
are de ce se teme, nu are de ce se indoi in fata lumii si
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recunoaste - in toata libertatea si In acelasi timp cu toata
smerenia - devotiunea fata de tainele Universului.

[atd ce poate recunoaste omul atunci cand se
patrunde cu ceea ce a luat locul vechilor Misterii:
crestinismul ca un fapt mistic. Si, pentru orice cunoscator
al lui Christos, numai printr-o extindere gnoseologica a
acestei idei fundamentale lisus istoric devine un fapt real.
In filosofia occidentald s-a spus: Omul n-ar putea vedea
niciodata culori daca n-ar avea ochi, n-ar putea auzi
niciodata sunete daca nu ar avea urechi; Intunecata si muta
ar fi atunci lumea pentru el. Dar pe cat de adevarat este ca
fara ochi n-ar putea fi percepute culori si fara urechi n-ar
putea fi percepute sunete, tot atat de adevarat este si
cealalta afirmatie: fara lumina n-ar fi luat nastere ochiul.
Dupa cum fara ochi omul n-ar putea avea nicio perceptie
luminoasa, tot atat de adevarat este ceea ce spune Goethe:

Ochiul de n-ar fi fost solar,

Spre Soare n-ar putea privi [Nota 11],

sau cand afirma in alta parte: Ochiul este o creatie a
luminii! [Nota 12] - Christos mistic din noi -, cel despre
care vorbeste clarvazatorul, si cum L-a vazut si Pavel prin
fortd clarvazitoare - nu a fost deci intotdeauna in om. In
epocile de dinainte de Christos, El nu putea fi perceput prin
niciun fel de evolutie misteriala, asa cum poate fi perceput
dupa Misteriul de pe Golgota. Pentru ca sa poata exista un
Christos interior, pentru ca sa poata fi nascut omul
superior a fost necesar sa existe un Christos istoric, a fost
necesara incorporarea lui Christos in lisus. Chiar daca
absolut niciun document n-ar sta chezasie pentru o
biografie a lui lisus din Nazaret, ar trebui sa ne spunem:
Asa cum ochiul nu poate lua nastere decat prin actiunea
luminii, tot astfel, ca sa existe un Christos mistic este
nevoie sa fi fost aici pe Pamant Christos cel real, Christos
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cel istoric. Faptura lui lisus nu poate fi recunoscuta prin
documente exterioare. Acest lucru a fost recunoscut multa
vreme In cadrul evolutiei occidentale si va fi din nou
recunoscut. Stiinta spiritului va configura cele pe care ea le
poate extrage din sferele ei, in asa fel incat acestea sa poata
conduce spre o adevarata cunoastere a lui Christos - si
prin aceasta si a lui lisus. Si dupa ce s-a ajuns ca lisus sa fie
instrdinat de lume, ca metodele de cercetare a lui lisus sa
se autodizolve, adancirea in fiinta lui Christos va conduce
din nou la o recunoastere a maretiei lui lisus din Nazaret.

Calea ce trece mai intdi printr-o recunoastere a lui
Christos prin vietuiri sufletesti interioare conduce
realmente, prin ceea ce se dezvolta din sufletul omenesc, la
intelegerea realitatii mistice a crestinismului si la o
conceptie privind devenirea omenirii in care locul cel mai
important il ocupa Evenimentul christic. Astfel, drumul ne
conduce la lisus prin Christos. lar ideea de Christos va
purta In ea insasi germeni fecunzi, care vor indrepta
omenirea nu doar spre a concepe lumea in mod general,
panteist, ci In asa fel incat omul sa isi conceapa astfel
propria istorie: Asa cum simt ca Pamantul este legat de
intreaga existenta cosmicg, tot astfel eu simt ca istoria mea
este legata de un eveniment suprasensibil, supraistoric. lar
acest eveniment este acela ca Fiinta lui Christos sta ca un
fapt mistic, ca un fapt suprasensibil in centrul devenirii
omenirii si El va fi recunoscut de oamenii viitorului
independent de vreo cercetarea istoricd sau de vreun
document exterior. Christos va ramane piatra unghiulara
tare a evolutiei omenirii, chiar daca se recunoaste ca toate
documentele dau gres atunci cand trebuie sa redactezi o
biografie a lui lisus; iar omul va scoate din sine fortele de a
naste din nou, de a rescrie istoria Sa si, prin aceasta, istoria
evolutiei cosmice.
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DE LA ISUS LA CHRISTOS

CONFERINTA 1
Doua directii ale evolutiei spirituale europene:
principiul-lisus al iezuitismului si principiul-Christos
al rosicrucianis-mului. Trinitatea: viata spirituala
constienta, viata sufleteasca subconstienta, viata

naturala inconstienta — Spirit, Fiu (Logos), Tata —

reprezentare, simtire, vointa. Initierea-spirit a

rosicrucienilor si initierea-vointa a iezuitilor.

Karlsruhe, 5 octombrie 1911

Aceste conferinfe sunt destinate sa arate ce raport
existd Intre Evenimentul christic si faptul istoric al
revelatiei lui Christos in persoana lui lisus din Nazaret. De
aceasta sunt legate atat de multe probleme ale vietii
spirituale incat tocmai prin faptul ca s-a ales acum aceasta
tema vor putea fi deschise perspective noi in domeniul
stiintei spiritului si a misiunii sale si va putea fi apreciata
importanta insasi a miscarii antroposofice pentru viata
spirituala. Pe de alta parte, vom avea prilejul sa Invatam sa
recunoastem care este confinutul religiei si ce trebuie
stabilit drept un astfel de confinut pentru comunitatea
omeneascd, sa recunoastem aceasta in raport cu ceea ce au
a ne spune surse mai profunde ale vietii spirituale, sursele
oculte, sursele stiintei spiritului, despre ceea ce trebuie sa
stea la baza oricarei stradanii religioase si a oricarei
conceptii despre lume. Adesea va parea ca ne departam de
subiectul nostru, uneori destul de mult, dar totul ne va
conduce din nou la tema noastra principala.

Vom lamuri mai bine ceea ce tocmai am spus, daca
pentru intelegerea vietii noastre religioase actuale, pe de o
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parte, si a aprofundarii spiritual-stiintifice a intregii vieti
sufletesti, pe de alta parte, vom arunca o privire asupra
originii acestei vieti spirituale sub formele ei religioase si
oculte din ultimele secole. Caci tocmai in aceste ultime
secole ale evolutiei spirituale europene noi am dezvoltat
douda tendinte cu totul opuse, una fiind exagerarea
principiului lisus, cealalta rezerva cea mai prudenta si
scrupuloasa fata de principiul Christos. Studiind aceste
doua curente ale ultimelor secole remarcam ca in cel care
exalta principiul lisus avem o grava si periculoasa aberatie
a vietii spirituale, iar in celalalt, dimpotriva, o miscare de o
importantd considerabild, care incearca sa gaseasca mereu
caile juste si sa evite cu grija pe cele false. Deja in aceasta
prima caracterizare a celor doua tendinte diametral opuse
trebuie sa consideram pe una din ele figurand printre
marile erori, iar pe cealalta apartinand celor mai serioase
stradanii in directia adevarului. Una dintre miscari, care
trebuie totusi sa ne intereseze si in contextul unei abordari
spiritual-stiintifice si despre care, Intr-un fel, putem vorbi
ca despre o ratacire extraordinar de periculoasa, este cea
care in viata exoterica, In viata exterioard, este numita
iezuitism. In iezuitism avem de-a face cu o exacerbare la
maximum a principiului lisus. Cealalta, care subzista de
secole in Europa drept rosicrucianism, este o miscare
profund crestina care, peste tot unde exista, cauta cu grija
ciile adevarului. In viata exoterici din toate timpurile, de
cand existda un curent iezuit in cadrul Europei, s-a vorbit
mult despre iezuitism, motiv pentru care pe cel care vrea
sa studieze viata spirituala din sursele ei mai profunde
trebuie sa-l intereseze si de ce iezuitismul Inseamna o
exacerbare periculoasa a principiului lisus. Daca vrem sa
facem o caracterizare cat mai adevarata a iezuitismului
trebuie sa cunoastem, dintr-o anumita laturd, cum se
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rasfrang practic In viata noastra exterioara, exoterica, cele
trei principii esentiale ale oricarei evolutii, principii care se
regdsesc sub formele cele mai diverse in diferite conceptii
despre lume. Astazi vom face cu totul abstractie de
importanta si semnificatia mai profunda a acestor trei
curente de baza, aflate la obarsia oricarei vieti si a oricarei
evolutii, si ne vom limita la a vedea modul in care se
prezinta ele observatiei exterioare.

Sa ne oprim mai intai la ceea ce am putea numi: viata
noastra sufleteascd, in masura in care ea este o viata de
cunoastere. Oricat ar reprosa cineva caracterul abstract al
unei cunoasteri unilaterale, al unei stradanii unilaterale
spre adevar, oricat ar reprosa el unor incercari stiintifice,
filosofice, teosofice ca s-au instrdinat de viata, nu e mai
putin adevarat ca pentru omul care stie intr-adevar ceea ce
vrea si poate sa vrea verbul ,a cunoaste” raspunde celor
mai profunde aspiratii ale sufletului sau. Indiferent ca noi
cautam cunoasterea prin gandire sau prin sentiment, prin
simtire, cunoasterea Inseamna totdeauna o orientare
asupra a tot ceea ce ne inconjoara in lume, si chiar asupra
noastra Insine. Astfel incit noi trebuie sa spunem ca
indiferent daca vrem sa ne mulfumim cu trairile cele mai
simpliste ale sufletului sau sa ne adancim in explicatiile
cele mai complicate privitoare la tainele existentei,
cunoasterea Inseamnda, de fapt, problema cea mai
importanta a vietii noastre. Intr-adevar, prin cunoastere
noi ne formam o imagine despre continutul Universului,
caruia totusi 1i datoram viata, de la care se hraneste
intreaga noastra fiinta sufleteasca.

Din domeniul cunoasterii trebuie sa consideram ca
facand parte atat prima impresie senzoriala si viata
senzoriala in general, cat si notiunile si ideile cele mai
abstracte. Tot aici trebuie sa cuprindem si tot ceea ce in
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suflet ne impinge, de pilda, sa deosebim frumosul si uratul.
Caci chiar dacda, intr-un anume sens, este adevdrat ca
gusturile nu se discutd, tot o cunoastere este si atunci cand
iti formezi o parere in materie de gust si poti sa te pronunti
asupra frumusetii sau uraciunii a ceva. Si impulsurile
noastre morale, ceea ce ne impinge sa facem binele si sa ne
abtinem de la rau, si pe acestea trebuie sa le resim{im ca
idei morale, ca o cunoastere sau ca impulsuri de ordin
sentimental, de a face mai curadnd una decéat cealalta. Da,
chiar si ceea ce noi numim a fi constiinta noastra, oricat de
vagi ar fi impulsurile trezite de ea, tine tot de ceea ce este
cuprins in cuvantul cunoastere. Pe scurt, lucrurile de care
in prima instanta suntem constienti, lumea, fie ea Maya sau
realitate, lumea in care traim constienti, tot ceea ce traieste
constient in noi, le putem subsuma cuvantului ,viata de
cunoastere” in spiritual.

Dar fiecare dintre noi trebuie sa admita ca sub
suprafata acestei vieti a spiritului pe care noi o cuprindem
cu cunoasterea exista si altceva, faptul ca viata noastra
sufleteascd, chiar in cadrul existentei obisnuite de zi cu zi,
prezinta o serie de aspecte ce nu tin de viata noastra
constientd. Putem aminti aici in primul rand faptul ca
intotdeauna, atunci cand ne trezim dimineata, sufletul
nostru renaste din somn fortificat si Improspatat si noi
trebuie sa ne spunem ca in timpul somnului, deci in stare
de inconstientd, am dobandit pentru viata noastra
sufleteasca ceva ce nu intra in domeniul cunoasterii
noastre, al vietii noastre constiente, ci, dimpotriva, intra in
domeniul in care sufletul nostru lucreaza sub planul
constientului. Dar si in ceea ce priveste starea de veghe
trebuie sa recunoastem cda suntem manati de impulsuri,
instincte si forte care isi trimit rabufnirile lor in sus, pana
in campul constientei, dar care lucreaza si isi au fiinta sub
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planul constientului. Observam ca ele lucreaza in
subconstient atunci cand apar deasupra suprafetei care
desparte viata noastra constienta de cea subconstienta.
Existenta unei astfel de vieti subconstiente a sufletului se
reveld si in viata morald, caci noi vedem nascandu-se in
aceasta viatd morala un ideal sau altul. Este destul sa te
cunosti putin pe tine insuti pentru a recunoaste ca astfel de
idealuri rasar in viata noastra sufleteascd, dar ca noi nu
stim intotdeauna ca marile noastre idealuri morale au
legatura cu problemele cele mai profunde ale existentei, ca
ele exista, spunem noi, in vointa lui Dumnezeu, in care, in
final, ele trebuie sa prinda radacina. Viata noastra
sufleteasca ar putea fi realmente comparata cu ceea ce se
intampla in adancurile unei mari. Aceste adancuri ale marii
sufletului isi arunca valurile lor 1n sus, la suprafata, iar ceea
ce este proiectat in sus, in spatiul aerian, cu care noi am
putea compara viata constienta normala a sufletului, este
adus in sfera de constientd de citre cunoastere. Insi
intreaga viata constienta isi are radacinile intr-o viata
subconstienta a sufletului.

In principiu, nu este posibil si intelegi evolutia
omeneasca decat daca admiti existenta acestei sfere
subconstiente a vietii sufletesti. Caci orice progres spiritual
nu este altceva decat o aducere continua la suprafata, din
inconstientul vietii sufletesti, a ceea ce trdieste de mult
timp acolo, in profunzimi, dar care capata forma doar dupa
ce a fost adus la suprafata. Este, de pilda, ceea ce se petrece
atunci cand o idee ingenioasa rasare sub forma impulsului
de a descoperi ceva. Viata sufleteasca subconstientd, care
face parte din noi insine la fel ca cea constientd, trebuie
considerata ca un al doilea element al viefii noastre
sufletesti.
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Daca aceasta viata subconstienta a sufletului o
stramutam intr-un fel oarecare In zona in care lucrurile
sunt initial necunoscute - dar nu de necunoscut - trebuie
sa 1i adaugam un al treilea element. Acest al treilea element
se revela de altminteri si observatiei exterioare, exoterice,
atunci cand iti spui: Daca iti indrepti privirea simturilor
sau a ratiunii sau chiar a altei zone spirituale spre exterior,
iei cunostinta de multe lucruri. Dar la o examinare mai
exactd a ceea ce cunosti trebuie totusi recunoscut ca in
spatele a tot ceea ce noi stim despre lume se afla ascuns
altceva, nu neaparat imposibil de cunoscut, dar care, un
timp, trebuie numit un ,ceva deocamdata necunoscut”. Si
acest ceva deocamdata necunoscut care se intinde sub
suprafata a ceea ce este cunoscut - de exemplu, in regnul
mineral, ca si in regnurile vegetal si animal - se gaseste
atat in exterior, in naturg, cat si in noi insine. Se gaseste in
noi in masura In care primim si prelucram in organismul
nostru fizic materiile si fortele lumii exterioare; si atat timp
cat avem in noi o particica din natura, avem acolo si o
praticica a necunoscutului acestei naturi.

Astfel, In lumea 1n care trdim noi trebuie sa
diferentiem trei lucruri: viata noastra spirituala, adica ceea
ce patrunde In constienta noastra, apoi ceea ce se gaseste
sub pragul constienfei noastre ca viata sufleteasca
inconstienta si, in sfarsit, ceea ce traieste In noi ca viata
naturalda necunoscuta si totodata viata omeneasca
necunoscuta, ca o particica din marea natura necunoscuta.

Aceasta trinitate se revela nemijlocit unei observatii
inteligente asupra lumii. lar daca lasam deoparte toate
afirmatiile dogmatice si toate traditiile filosofice sau
teosofice, cu definitiile sau schemele lor conceptuale, si ne
intrebam cum a exprimat spiritul omenesc in toate
timpurile faptul ca trinitatea, despre care tocmai am vorbit,
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a existat nu numai in jurul lui, ci si In intregul Cosmos
caruia el 1i apartine, atunci trebuie sa ne spunem: El a
exprimat aceasta numind ceea ce 1i apare in campul
constientei Spirit, desemnand ceea ce actioneaza in viata
sufleteasca subconstienta si proiecteaza in sus din aceasta
viata sufleteasca subconstienta doar valurile sale Fiul sau
Logosul. Iar ceea ce tine In acelasi timp de naturda - de
natura ce ramane in prima instantda necunoscuta -, si de
acea parte a fiintei noastre similara naturii, spiritul
omenesc, fiindca a simtit ca In acesta din urma este dat al
treilea element ce se adauga celorlalte doua, 1-a desemnat
drept principiul Tatal. Pe langa cele spuse acum, adica
principiul Spirit, prin principiul Fiul si prin principiul Tatal,
raman valabile desigur si celelalte impartiri facute deja de
noi sau care figureaza in alte conceptii despre lume. Cel
mai popular concept privind aceasta defalcare ramane
ins3, putem spune, cel care tocmai a fost caracterizat acum.

Sa ne intrebam: Cum putem caracteriza cel mai bine
trecerea de la ceea ce apartine Spiritului, de la ceea ce
intervine deci nemijlocit in viata sufleteasca constients, la
viata sufleteasca subconstientd, care apar{ine principiului
Fiul? Ne vom face o idee asupra acestei treceri, observand
ca deja in viata obisnuita a spiritului omenesc, in
constienta deci, apar intr-un mod clar si precis anumite
elemente din subconstient, pe care noi, pentru a le deosebi
de elementele de reprezentare si sentiment, le numim
elemente volitionale. Este suficient sa ne amintim aici si sa
interpretam corect cuvantul biblic: ,Spiritul este
osarduitor, dar carnea este slaba.” [Nota 13] ,Spiritul este
osarduitor” vrea sa spuna ca tot ceea ce este cuprins de
constienta apartine domeniului Spiritului; ,dar carnea este
slaba”, prin carne intelegidndu-se tot ceea ce subzista mai
mult In subconstient. Referitor la natura vointei, este
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suficient sa reflectam la ceea ce apare din subconstient ca
un val din adancul marii vietii sufletesti, care devine cu
adevarat o parte a vietii noastre constiente abia dupa ce
ne-am format despre asta concepte constiente. Fortele
obscure, impulsive, care abia dupa ce le-am transformat in
concepte si idei prind radacini in elementele vietii
sufletesti, devin continut al Spiritului; altminteri ele raman
in domeniul principiului Fiului. Cand vointa ajunge sa
rezoneze in viata de reprezentare prin sentiment, atunci
vedem cat se poate de clar valurile care navalesc din marea
subconstientului in constient. De aceea ne putem spune: In
cadrul trinitatii vietii sufletesti, in cele doua componente,
reprezentare si sentiment, avem ceva ce apartine vietii
sufletesti constiente; dar sentimentul se adanceste si in
domeniul vointei; si cu cat ne apropiem mai mult de
impulsurile de vointa, de viata volifionald, cu atat coboram
mai mult in subconstient, in acele zone obscure in care ne
cufundam cu totul atunci cand constienta, iIn somnul
profund, fara vise, se stinge complet.

Geniul limbii este adesea mult mai avansat decat
spiritul constient al omului si de aceea el denumeste
lucrurile intr-un mod just, ceea ce probabil omul nu ar
putea face daca ar fi ca el sa stapaneasca cu constienta in
mod total limbajul. Asa, de pilda, anumite sentimente se
exprima in limba prin cuvinte ce deja revela inrudirea
dintre sentiment si vointa. Desi noi nu avem catusi de putin
in vedere un impuls volitional, ci doar un continut
sentimental, in limba apare cuvantul ,vointa”; la anumite
sentimente mai profunde, de care nu iti mai dai seama
foarte clar, geniul limbii foloseste cuvantul ,vointa”. Este,
de pilda, cazul cuvantului aversiune (Widerwillen,
etimologic, iIn germana: impotriva vointei). Aici nu este
vorba de un impuls spre a face un lucru sau altul; nu este
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absolut deloc nevoie sa faci trecerea spre vointa. Se
exprimda de fapt inrudirea sentimentelor situate mai
profund, despre care nu ifi mai dai seama, cu domeniul
vointei, al vietii sufletesti subconstiente. Din faptul ca se
intampla asta, ca elementul de vointa se coboara in
domeniul vietii sufletesti subconstiente, noi putem deduce
ca acest domeniu volitional trebuie sa stea intr-un cu totul
alt raport cu omul si fiinta sa individuala personala, decat
domeniul cunoasterii, decat domeniul Spiritului. Si daca
noi folosim cuvintele distinctive de Spirit si Fiu, atunci
putem presupune cd omul trebuie sda se gaseasca in alt
raport cu Spiritul decéat cu Fiul. Cum sa intelegem aceasta?
Este usor de inteles chiar In viata exoterica. Desigur,
despre domeniul cunoasterii se discuta in modul cel mai
divers, dar trebuie totusi spus ca daca oamenii s-ar pune
de acord macar asupra catorva notiuni si idei care se
formuleazd in domeniul cunoasterii luptele in jurul
problemelor cunoasterii ar inceta incet, incet. Am subliniat
deja de mai multe ori ca daca noi nu ne mai contrazicem in
privinta axiomelor matematice este pentru ca ele au fost
aduse cu totul la nivelul constientei, pe cand lucrurile
asupra cdrora inca ne mai certam n-au fost ridicate in
constienta si lasam inca sa reverbereze impulsurile,
pasiunile si instinctele noastre subconstiente. Prin aceasta
am aratat si ca domeniul cunoasterii este de ordin mai
universal-uman decat subconstientul. Daca ne aflam fata in
fatd cu un om, daca intram cu el in raporturile cele mai
diverse, va trebui sa ne spunem: O intelegere intre un om si
alt om trebuie sa fie posibila pe terenul vietii spirituale
constiente. Iar o viata sufleteasca sandtoasa se exprima
prin aceea ca ai dorinfa, ca ai speranta de a te intelege cu
celdlalt in privinta lucrurilor vietii spirituale, a vietii
sufletesti constiente. Cand ai pierdut speranta de a te putea
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intelege cu celdlalt asupra problemelor cunoasterii, ale
vietii spirituale constiente, boala ar trebui sa cuprinda
viata sufleteasca. In schimb, elementul volitional si tot ceea
ce exista in subconstient ni se arata ca ceva in care, atunci
cand te intampina la un alt om, nu ar trebui in principiu sa
intervenim absolut deloc, pe care ar trebui sa-1 privim ca
pe sanctuarul cel mai intim al lui. Stiti, desigur, cat de
neplacut se simte un suflet normal alcatuit atunci cand
vointa cuiva este sub imperiul constrangerii. Incercati sa
realizati ce spectacol penibil, nu numai din punct de vedere
estetic, dar si moral ofera un om a carui viata sufleteasca
constienta este deconectata prin hipnoza sau prin orice alt
mijloc violent, daca prin vointa cuiva se exercita o actiune
directa asupra vointei altuia. Singurul mod sanatos de a
exercita o influenta asupra voingei unui alt om este doar
prin intermediul cunoasterii. Cunoasterea trebuie sa fie
mijlocul prin care un suflet se intelege cu un alt suflet. Ceea
ce vrea cineva trebuie mai intai, transformat in cunoastere,
apoi sa intervina in cunoasterea celuilalt, si abia pe aceasta
cale indirecta sa sensibilizeze vointa celuilalt. Doar acesta
poate parea, in sensul cel mai Tnalt, cel mai ideal,
satisfacator mod de a interveni intr-o viata sufleteasca
sanatoasa, iar actiunea silnica de orice fel a unei vointe
asupra alteia va provoca intotdeauna o impresie neplacuta.

Cu alte cuvinte, natura omeneasca - in masura in care
este sanatoasa - tinde sa dezvolte relatiile dintre oameni
pe planul spiritului si sa pretuiasca, sa respecte ca un
sanctuar inviolabil domeniul subconstientului, cel putin
cand este vorba de organizarea omeneasca. De acest
sanctuar, care trebuie sa existe in orice personalitate, in
orice individualitate omeneasca, nu trebuie sa te apropii
decat trecand prin portalul cunoasterii constiente. Cel
putin asa ar trebui sa simta o constienfd moderna, o
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constienta apartinand timpurilor noastre, daca se stie
sandtoasd. In conferintele viitoare vom vedea daci asa au
stat lucrurile si In alte epoci ale evolutiei omenesti. Ceea ce
s-a spus Insd acum ne poate face sa recunoastem clar, cel
putin pentru epoca actuald, ceea ce este in noi si ceea ce
este In afara noastra. Acest lucru este legat de faptul c3, in
principiu, domeniul Fiului - tot ceea ce noi desemnam prin
Fiu sau Logos - trebuie trezit In fiecare din noi ca o
problema individuald, ca o problema pur personals;
domeniul comun pe care se poate lucra de la om la om este
cel al Spiritului.

Tot ceea ce am spus acum este exprimat in modul cel
mai semnificativ, cel mai grandios, in povestirile si
intamplarile pe care ni le ofera Noul Testament despre
faptura lui Christos si a primilor Sai ucenici si adepti.
Vedem c3, in fond - acest lucru se poate de duce foarte bine
din tot ceea ce noi putem spune despre Evenimentul
christic -, adeptii care s-au strans in jurul lui Christos in
timpul vietii Sale au fost cu totul dezorientati atunci cand
El a suferit moartea pe cruce, o moarte care in {ara in care
s-a desfasurat Evenimentul christic era considerata ca fiind
ispasirea celei mai cumplite crime savarsite intr-o viata
omeneasca. Chiar daca aceasta rastignire nu a avut asupra
tuturor acelasi efect ca asupra lui Saul, viitorul Pavel - care
ca Saul a tras concluzia ca cel care murea de aceasta
moarte infama nu putea fi Christos, Mesia -, chiar daca
acest supliciu a facut asupra altor discipoli o impresie, sa
spunem, mai slaba, este totusi cert ca autorii Evangheliilor
au cautat sa-i faca pe cititorii lor sa simta ca Christos lisus,
prin faptul ca a trebuit sa suporte aceasta rastignire
rusinoasa, pierduse intr-un fel intreaga influenta pe care o
avusese asupra inimii celor care fi erau in jur.

47



Legat de aceasta vedem insa si altceva: ca influenta
pe care Christos o pierduse - fapt pe care va trebui si noi
sa-1 caracterizim mai exact - reapare dupi Inviere. Astizi
putem gandi incd ce vrem despre Inviere; in zilele care
urmeaza vom vorbi despre aceste lucruri din punctul de
vedere al stiinfei oculte, si atunci un lucru va fi clar, daca
lasam sa actioneze asupra noastra numai ceea ce ne spun
Evangheliile: ci dupi Inviere Christos le-a aparut celor
despre care se povesteste, Intr-un mod cu totul deosebit, ca
unul care este inca prezent, dar prezent intr-un cu totul alt
fel decat fusese Tnainte. Am ardtat deja In comentariul
asupra Evangheliei dupa loan [Nota 14] ca ar fi fost practic
imposibil ca o persoani care Il cunostea pe lisus din
Nazaret sa nu-L fi recunoscut dupa trei zile si sa-L fi
confundat cu altcineva, daca aspectul Sau exterior nu s-ar fi
modificat. Evangheliile vor neaparat sa creeze impresia ca
Christos a aparut sub un aspect nou. Dar Evangheliile mai
vor sa arate si altceva, si anume ca, pentru ca Christos
transformat sa poata actiona asupra sufletelor omenesti,
trebuia sa existe in adancul acestor suflete o anumita
receptivitate. Pentru a avea influenta asupra acestei
receptivitati nu era suficient sa actioneze doar ceea ce
apartine oarecum domeniului Spiritului, ci trebuia sa
actioneze insasi contemplarea directa a existentei entitatii
lui Christos. Daca ne intrebam ce factor intervine aici,
trebuie sa ne spunem: Cand avem in fatda un om, ceea ce
actioneaza asupra noastra depaseste cu mult ceea ce noi
receptim in mod constient. In orice moment in care un om
sau o alta fiinta actioneaza asupra noastra, asupra vietii
noastre sufletesti actioneaza elemente subconstiente;
aceste elemente subconstiente sunt provocate de cealalta
fiinta in mod indirect, prin intermediul constientei, si acest
lucru nu este posibil decat pentru ca aceasta fiinta sta in
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fata noastra in deplina ei realitate. Actiunea directa a lui
Christos, de la fiint3 la fiintd, imediat dup3 Inviere, era ceva
ce provenea din fortele sufletesti inconstiente ale
discipolilor si actiona in viata lor sufleteasca: faptul ca ei L-
au cunoscut direct pe Fiul. De aici si deosebirea care exista
in zugravirea lui Christos Cel Inviat; de aici si
caracteristicile diferite ale modului in care Christos a
actionat asupra unuia sau altuia, ale felului in care El le-a
aparut unuia sau altuia dintre ei. Efectele erau diferite,
dupa natura fiecaruia. Aceste efecte erau urmarea
actiunilor entitatii christice asupra subconstientului
sufletelor discipolilor Sdi; de aceea ele sunt ceva strict
individual si noi nu trebuie sa ne miram ca aceste aparitii
nu sunt descrise in mod identic, ci foarte diferit.

Cand insa cel care urma sa devina Christosul lumii a
trebuit sa daruiasca ceva care sa fie comun tuturor
oamenilor, aceasta acfiune individuald, aceasta actiune a
Fiului care pornea de la Christos nu a mai fost suficienta.
Christos a trebuit sa reinnoiasca elementul Spiritului, care
poate forma comunitatea In viata omeneasca. Acest lucru
este ardtat prin aceea ca Christos, dupa ce a actionat
asupra naturii-Logos a oamenilor, a trimis omului Spiritul
in forma reinnoita, a Spiritului Sfant. Prin aceasta s-a creat
elementul de comunitate, fapt indicat prin aceea ca se
spune: Primind Spiritul Sfant, discipolii au Inceput sa
vorbeasca in cele mai felurile limbi. Prin aceasta se face
aluzie la principiul universal, care consta in revarsarea
Spiritului Sfant. Si Inca prin ceva se mai arata cat de diferit
este acesta de simpla impartasire a fortelor Fiului; caci in
Faptele Apostolilor se mentioneaza cum anumiti oameni la
care au venit apostoli fusesera deja botezati de catre loan
Botezatorul [Nota 15], si cu toate acestea ei au trebuit sa
primeascd mai Intai Spiritul - fapt indicat simbolic in
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Faptele Apostolilor prin punerea mainilor. De aceea
trebuie sa ne spunem: Tocmai in descrierea Evenimentului
christic se atrage in mod foarte precis atentia asupra
diferentei care exista intre acea actiune pe care noi o
desemnam drept actiune christica, ce lucreaza asupra
elementelor sufletesti subconstiente si de aceea trebuie sa
aiba un caracter personal, intim; si elementele spirituale,
care reprezinta ceva comunitar.

Acestui moment al evolutiei crestine au vrut sa fi
ramana cu scrupulozitate fideli, atat cat le-a permis
slabiciunea omeneasca, cei care au luat numele de
rosicrucieni. Ei au avut intotdeauna mare grija ca si in
stadiile de initiere cele mai inalte sa nu actioneze decat
asupra a ceea ce este comun tuturor oamenilor ce apartin
unui anumit stadiu de dezvoltare; sa nu intervina decat
asupra Spiritului. Initierea rosicrucienilor era o initiere a
Spiritului. De aceea ea nu a devenit niciodata o initiere a
vointei; caci vointa omeneasca ei o respectau ca pe un
sanctuar aflat in forul cel mai intim al sufletului. Omul era
condus prin acele initieri care il faceau sa treaca prin
treptele ascendente Imaginatie, Inspiratie, Intuitie - dar
numai atat cat el sa poata recunoaste in interiorul sau ce
modificari erau suscitate prin dezvoltarea elementului
Spirit. Asupra vointei nu trebuia sa se exercite niciun fel de
influenta. Sa nu confundam aceasta cu o atitudine
indiferenta fata de vointa. Dar tocmai prin excluderea
influentei directe asupra vointei se obtinea in mod indirect,
prin intermediul Spiritului, actiunea spirituala cea mai
purd. Cand ne punem de acord cu celalalt om sa urmam
calea de cunoastere a Spiritului, atunci din interiorul
acestui drum spiritual este trimisa lumina si caldura, care
pot stimula apoi si vointa; dar totdeauna pe calea indirect3,
a Spiritului, niciodata altfel. De aceea gasim intr-un mod
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atat de pregnant la rosicrucieni acel element al entitatii
christice care este exprimat sub o forma dubla: pe de o
parte prin elementul Fiul, In care actiunea lui Christos
patrunde adanc in subconstientul omului, si apoi prin
Spirit, a carui actiune se intinde asupra a tot ceea ce intra
in campul constientei noastre. Pe Christos trebuie, fara
indoiala, sa-L purtam in vointa noastrd; dar modul in care
oamenii trebuie sa se Inteleagd in viatda cu privire la
Christos nu trebuie, in sensul rosicrucianismului, sa fie
altul decat acela al vietii sufletesti constiente, extinse tot
mai mult si sondand latura oculta.

Pe un drum opus, ca o reactie la o serie de alte
curente spirituale din Europa, au mers cei care in mod
obisnuit sunt desemnati cu numele de iezuiti. Deosebirea
fundamentald, radicala, intre calea numita crestina si calea
spirituala iezuitd, care exalta unilateral principiul lisus,
consta in faptul ca aceasta cale iezuita cauta intotdeauna sa
exercite o actiune directa asupra vointei, vrea sa cuprinda
intotdeauna vointa In mod direct si nemijlocit. Faptul se
exprima intr-un fel semnificativ chiar in metoda pe care ei
o aplica discipolilor. De aceea iezuitismul nu trebuie tratat
cu usuratate, nu trebuie tratat numai exoteric, ci si
esoteric, pentru ca el isi Implanta radacinile in ezoteric.
Dar el nu isi implanta radacinile In viata Spiritului, care,
simbolic, s-a revarsat prin limbile de foc la Rusalii, ci vrea
sa prinda radacini direct in elementul lisus al Fiului, adica
in vointd; prin aceasta el exalta elementul lisus al vointei.
Vom vedea mai bine acest lucru daca ne aplecam mai
indeaproape asupra a ceea ce trebuie numit element
esoteric in iezuitism, si anume asupra diferitelor exercitii
spirituale [Nota 16] pe care le propune. Cum sunt
intocmite acestea? Fapt semnificativ este ca orice discipol
al acestui ordin trebuie sa faca niste exercitii care te
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conduc In viata oculta, dar in vointg, iar in cadrul campului
ocult ei supun vointa unei severe discipline, am putea
spune chiar dresaj. Si ceea ce este semnificativ este ca
aceasta disciplinare a vointei nu isi are izvorul la suprafata
vietii, ci Intr-o zond mai profunda, Intrucat discipolul este
condus in elementul ocult, insa chiar in directia care a fost
indicata.

Lasand la o parte exercitiile de rugaciune care nu
sunt decat o pregatire in cadrul exercitiilor esoterice
iezuite, vom studia mai indeaproape, cel putin in liniile lor
generale, aceste exercitii oculte. Aici elevul avea mai Intai
ca sarcind sa construiasca o imaginatiune vie, cea a lui
Christos lisus ca Rege al lumii - nota bene, o imaginatiune!
Nimeni nu era admis 1In ierarhia propriu-zisa a
iezuitismului daca nu facuse exercitii de acest gen si daca
nu simtise in sufletul sau transformarea pe care o produc
aceste exercitii sufletesti in intreaga fiinta a omului. Dar
aceste reprezentari imaginative ale lui Christos lisus ca
Rege al lumii trebuiau sa fie precedate de inca ceva. Elevul
trebuia in deplinad singuratate si izolare - sa-si reprezinte
ca omul este introdus in lume, ca aici el cade in pacat si
prin aceasta Isi atrage cele mai cumplite pedepse. Si se
prescrie cu strictete ca imaginea unui astfel de om, daca el
este lasat In voia lui, trebuie sa sufere chinurile pedepselor
de tot felul. Prescriptiile sunt deosebit de stricte; si, fara ca
in sufletul lui sa patrunda alte idei si notiuni, viitorul iezuit
trebuie sa faca sa traiasca in el fara incetare aceasta
imagine a omului parasit de Dumnezeu si expus celor mai
cumplite pedepse, sentimentul: Acest om care a aparut in
lume, parasit de Dumnezeu si expus amenintarii celor mai
cumplite pedepse, sunt eu. Aceasta trebuie sa insufle teama
de a fi parasit de Dumnezeu, oroarea fata de omul
necizelat, asa cum este el conform naturii sale. Apoi, dupa
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aceasta imagine a omului infam, parasit de Dumnezeu,
trebuie sa se inalte, intr-o noua imaginatiune, imaginea
Dumnezeului compatimitor, care ulterior devine Christos
si prin faptele Sale implinite pe Pamant ispaseste pacatele
comise de cdtre om, care s-a departat de calea divina.
Imaginatiunii omului parasit de Dumnezeu trebuie sa i se
opuna cea a entitatii atotcompatimitoare si iubitoare a lui
Christos lisus, singurul caruia {i datordm faptul ca omul nu
este expus tuturor pedepselor ce se pot dezlantui asupra
sufletului. Dupa aceasta, in sufletul elevului iezuit trebuie
sa Incolteasca, la fel de viu precum inainte, dispretul fata
de parasirea caii divine, sentimentul de smerenie si
remugcare in fata lui Christos. Daca in finvatacel se
desteapta aceste doua tipuri de sentimente, el trebuie sa
faca apoi, timp de mai multe saptamani, o serie de exercitii
foarte stricte, prin care isi imagineaza in detaliu toate
amanuntele vietii lui lisus - de la nastere pana la moartea
pe cruce si Inviere. Toate acestea iau nastere atunci cand
elevul traieste Intr-o stricta recluziune, cu exceptia
timpului rezervat mesei, nelasand sa actioneze asupra
sufletului decat imaginile pe care le zugraveste Evanghelia
despre viata compatimitoare a lui lisus. Nu este vorba doar
de a-ti reprezenta acestea in ganduri si notiuni, ci ele
trebuie sa actioneze asupra sufletului in imaginatiuni vii si
pline de seva.

Numai cel care cunoaste efectul unor imaginatiuni
care actioneaza, in mod viu asupra sufletului stie ca de fapt,
in astfel de conditii, sufletul este transformat. Prin faptul ca
aceste imaginatiuni se raporteaza In modul cel mai
unilateral mai intai la omul pacatos, apoi la un Dumnezeu
doar compatimitor si, In sfarsit, doar la imaginile din Noul
Testament, se provoaca, prin efectul de polaritate, o
intarire a vointei. Se actioneaza deci direct prin
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intermediul acestor tablouri; caci orice gandire cu privire
la aceste tablouri trebuie exclusd obligatoriu. In suflet nu
trebuie sa existe altceva decat imaginatiunile, asa cum au
fost ele caracterizate mai sus.

In urmaitoarele exercitii ti-L reprezinti pe Christos
lisus - putem sda spunem acum ca de fapt nu mai este
Christos, ci numai lisus - ca Rege al intregului Univers, si
odata cu aceasta se exacerbeaza elementul lisus. lisus este
doar un element al acestei lumi. Caci prin faptul ca Christos
a trebuit sa se incarneze Intr-un corp omenesc, la lumea
fizica a participat, de fapt, pur spiritualul insa acestei
participari la lumea fizicd i se opun, monumental si
semnificativ, cuvintele: ,,Tmpérétia mea nu este din lumea
aceastal” [Nota 17]. Facand din lisus Regele acestei lumi se
exalta peste masura elementul lisus; se face din El ceea ce
ar fi devenit daca nu ar fi rezistat Ispititorului, care voia sa-
[ dea ,toate imparatiile lumii si gloria lor” [Nota 18]. Atunci
lisus din Nazaret ar fi trebuit sa devina un rege, care, spre
deosebire de ceilalti regi, care nu poseda decat o portiune a
Pamantului, si-ar fi exercitat dominatia asupra intregii
lumi. Imaginati-va deci acest Rege inarmat cu o astfel de
putere incat Pamantul intreg si fie impéaratia Lui: 11 aveti
acum imaginat in acel tablou care trebuie sa urmeze
celorlalte exercitii, care au intarit deja suficient de mult
vointa personald a invatacelului iezuit. Si pentru a pregati
acest tablou al Regelui lisus, al acestui stapanitor peste
toate impadratiile Pamantului, trebuie cladita in mod viu o
alta imaginatiune: orasul Babilon, in jurul lui campia
Babilonului si, tronand peste campia Babilonului, Lucifer,
cu steagul lui Lucifer. Acest tablou trebuie evocat cu mare
precizie, caci el este o imaginatiune puternica: Regele
Lucifer, cu stindardul si legiunile sale de ingeri luciferici,
tronand in mijlocul flacarilor si al norilor de fum si
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trimitandu-si ingerii sai sa cucereasca imparatiile
Pamantului. Pericolul care porneste din stindardul lui
Lucifer trebuie imaginat initial doar el singur, fara sa-l
cauti cu privirea pe Christos lisus. Sufletul trebuie sa se
patrunda in intregime de imaginea pericolului ce provine
de la stindardul lui Lucifer. El trebuie sa simta ca in lume
nu exista pericol mai mare decat acela care ar rezulta
dintr-o victorie a stindardului lui Lucifer. Si dupa ce
aceasta imaginatiune si-a facut efectul, locul ei este luat de
o alta, cea a Stindardului lui Christos. Atunci discipolul
trebuie sa isi reprezinte lerusalimul si campiile din jurul
lerusalimului, pe Regele lisus inconjurat de legiunile Sale
pe care le trimite impotriva legiunilor lui Lucifer, pe care le
invinge si le alunga si El instaurandu-se Rege peste intregul
Pamant - stindardul lui Christos biruitor asupra
stindardului lui Lucifer!

Acestea sunt imaginatiunile ce trec prin fata privirii
interioare a novicelui pentru a-i intari vointa. Ele fi
transforma total vointa si - pentru ca aceasta a fost
educata In mod ocult - o face sa nu mai tina de fapt seama
de nimic altceva si sa se daruie total ideii: Regele lisus
trebuie sa devina stapan peste intregul Pamant! Iar noi,
care facem parte din oastea Sa, trebuie sa folosim orice
mijloc pentru ca El sa fie stapan pe Pamant. Noi, care facem
parte din oastea celor adunati pe campia Ierusalimului,
fatd in fatd cu armata lui Lucifer care ocupa campia
Babilonului, juram solemn sa facem aceasta. Si, pentru un
soldat al Regelui lisus, nu exista rusine mai mare decat
aceea de a parasi drapelul!

Aceasta reducere a vointei la o unica hotdrare este
fara indoiala ceva ce poate sa dea vointei o forta
considerabila. Daca vrem sa caracterizam acest ceva,
trebuie sa ne intrebam: Care este elementul sufletesc care
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a fost atins astfel in mod direct? Este elementul care ar
trebui considerat in modul cel mai neconditionat sacru, in
care nu trebuie sad intervii din afara: vointa! O astfel de
educatie a iezuitismului, in care se intervine asupra
elementului vointa, in care Ilisus intervine masiv in
elementul vointd, exacerbeaza acest principiu in modul cel
mai periculos - periculos pentru ca in acest caz vointa
devine atat de puternica incat poate sa actioneze si direct
asupra altei vointe. Caci este un fapt ca, intarita atat de
puternic prin imaginatiuni, adica prin mijloace oculte, ea
dobandeste capacitatea de a actiona nemijlocit asupra
altuia. De aici decurg si toate celelatle cai oculte la care o
astfel de vointa poate recurge.

Astfel, printre numeroasele curente spirituale
existente in ultimele secole, distingem doua: unul care a
exacerbat peste masura elementul lisus si care vede unicul
ideal al crestinismului doar in Regele lisus, si altul care
acorda importanta exclusiv elementului Christos si
deosebeste atent ceea ce ar putea merge dincolo de asta;
care, pentru faptul ca sustine ca Christos a trimis Spiritul
pentru ca Christos sa isi faca intrarea in inimile si sufletele
oamenilor In mod indirect, pe calea Spiritului, a fost in fel si
chip calomniat. Nu a existat poate niciodata in evolutia
culturala a ultimelor secole un contrast mai mare ca cel
dintre iezuitism si rosicrucianism, deoarece 1n iezuitism nu
este cuprins nimic din ceea ce rosicrucianismul considera
drept ideal suprem in judecarea valorii si demnitatii
umane; si fiindca rosicrucianismul a vrut intotdeauna sa se
fereasca de orice influenta care ar putea fi cat de putin
catalogata drept element iezuitic.

Prin aceasta am vrut sa arat cum chiar si un principiu
atat de 1nalt, ca cel de lisus, poate sa fie exacerbat si apoi sa
devina periculos; cd, daca vrei sa Intelegi ca tdria
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crestinismului trebuie sa constea tocmai in pretuirea in cel
mai Inalt grad a demnitatii si a valorii umane, este necesar
sa te cufunzi In profunzimile entitatii lui Christos; ca
niciodata nu se calca cu bocancii In ceea ce omul trebuie sa
considere a fi sanctuarul sau cel mai intim. De aceea si este
atat de atacatda mistica crestina - si in primul rand, si cel
mai vehement, rosicrucianismul - de catre elementul
iezuit, pentru ca este simtit faptul ca adevaratul crestinism
este cautat totusi in alta parte decat acolo unde doar
Regele lisus joaci un rol. Insd, prin exersarea
imaginatiunilor despre care am vorbit, aceasta vointa a
devenit atat de puternica Incat poate birui chiar si
contraargumentele Spiritului.

CONFERINTA all-a
Initierea crestin-rosicruciana. Rosicrucianism si
stiinta a spiritului, invatatura despre reincarnare si
karma in initierea rosicrucienilor si la Drossbach,
Widenmann si Lessing, pe de o parte, si in budism, pe
de alta parte. Relaxarea, desprinderea corpului eteric
pe calea de evolutie rosicruciana. Calea spre vietuirea
Evenimentului christic prin revelatia permanenta.
Vietuirea proprie a imaginilor din Evanghelii in cadrul
initierii rosicruciene. Intalnirea cu Pazitorul pragului
si povestea Ispitirii lui lisus. Tabloul si scena de pe
Muntele Maslinilor. Deosebirea fata de calea iezuita.

Karlsruhe, 6 octombrie 1911

leri am Incercat sa prezint un gen de initiere asa cum
nu trebuie sa fie ea, daca avem In vedere pretuirea pe care
noi o acordam naturii omenesti; deci o intiere sau o
insusire a unor facultati oculte, asa cum le intdlnim in
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iezuitism, pe care, comparativ cu conceptiile clarificate si
purificate, noi nu o putem considera ca fiind una buna. Imi
revine acum sarcina sa va descriu calea aleasa de
rosicrucieni, care face realmente din Inalta consideratie
fata de natura omeneasca, pe care noi o putem recunoaste
ca fiind a noastra, propriul ei tel. Pentru aceasta este
desigur necesar sa ne punem de acord asupra unor notiuni
preliminare.

Stim deja din diverse expuneri de pana acum ca
initierea rosicrucienilor este In esentd o extindere a
initierii crestine, asa incat despre ea putem vorbi ca despre
o initiere crestin-rosicruciand. In ciclurile de conferinte
anterioare noi am comparat intre ele initierea crestina, cu
cele sapte trepte ale sale, si initierea rosicruciang, care are,
de asemenea, sapte trepte de initiere [Nota 19]. Dar
trebuie sa atragem atentia ca principiul progresului
sufletului omenesc se aplica cu atat mai mult si initerii.
Stim, ca initierea rosicrucienilor a aparut, cu aproximatie,
in secolul al XIII-lea [Nota 20] si ca ea a fost recunoscuta.
atunci de catre acele individualitati care au In grija
dirijarea destinelor mai profunde ale evolutiei omenirii,
drept o initiere corecta pentru sufletele omenesti mai
avansate. Chiar de aici reiese clar ca initierea rosicruciana
tine foarte mult seama de omenesc si ca de aceea ea
trebuie sa ia In calcul faptul ca aceasta evolutie a sufletului
omenesc a avansat si ea din secolul al XIlI-lea si pana
acum; ca deci sufletele care trebuie indrumate astazi spre
initiere nu mai sunt in acelasi punct ca in secolul al XIII-lea.
Insist asupra acestui lucru pentru ca astazi exista o
puternica tendinta de a pune peste tot o etichetd, de a
boteza orice lucru intr-un fel. Ca urmare a acestui rau
obicei - si nu dintr-un motiv bine intemeiat - a aparut o
incadrare chiar si pentru curentul nostru antroposofic,
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care cu timpul poate conduce, intr-un fel, la o calamitate.
Pe cat este de just ca in cadrul curentului nostru se poate
regasi ceea ce se cheama principiul rosicrucianismului,
astfel incat In cadrul curentului nostru antroposofic se
poate patrunde pana la izvoarele rosicrucianismului, pe cat
este de adevarat, pe de o parte, ca cei care patrund pana la
izvoarele rosicrucianismului prin mijloacele aprofundarii
noastre antroposofice se pot numi rosicrucieni, pe atat de
mult trebuie, pe de alta parte, sa accentuam ca in special
cei din afard nu au niciun drept sa numeasca tipul
curentului antroposofic, pe care noi il reprezentam, curent
rosicrucian, din simplul motiv ca prin aceasta curentul
nostru - constient sau inconstient - este catalogat In mod
cu totul fals. Noi nu ne mai situdam la nivelul la care se
situau rosicrucienii din secolul al XIII-lea si din secolele
urmatoare, ci tinem cont de progresul sufletului omenesc.
De aceea nici nu trebuie confundat asa usor ceea ce in
cartea mea Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile
superioare? este desemnat ca ceamai potrivita cale de a
accede la sferele spirituale, cu ceea ce se poate numi calea
rosicruciana. Asadar, prin intermediul curentului nostru
putem patrunde in adevaratul rosicrucianism, dar sfera
curentului nostru spiritual, care cuprinde un domeniu mult
mai vast decat cel al rosicrucienilor, si anume acela al
intregii teosofii, nu poate fi desemnata ca una rosicruciana;
curentul nostru poate fi desemnat pur si simplu drept
»stiinta spiritului a zilelor noastre”, drept stiinta spiritului
a secolului al XX-lea de orientare antroposofica. lar cei din
afara, in special, ar putea fi - mai mult sau mai putin
inconstient - victimele unei oarecare confuzii daca ar
desemna orientarea noastra pur si simplu drept
Jrosicruciand”. Ceea ce insa trebuie sa ne fie propriu, ca
una din cuceririle in sensul cel mai eminent rosicruciene
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ivite de la aparifia vietii spirituale oculte moderne in
secolul al XIII-lea si pana astazi, este principiul ca intreaga
initiere actuala trebuie, In sensul cel mai profund al
cuvantului, sa pretuiasca si sa recunoasca drept un element
de sine statator al launtrului omenesc acel lucru pe care
noi l-am desemnat ieri drept centrul sacrosanct al vointei
omului. Si deoarece prin metodele oculte care au fost
caracterizate ieri vointa omeneasca este Intr-un fel
subjugata, inrobita si indreptata intr-o directie foarte
precisa, tocmai de aceea aceasta directie trebuie energic
respinsa de catre adevaratul ocultist.

Inainte de a ne opri asupra unei caracteriziri a
rosicrucianismului, si in special asupra unei caracteristici a
initierii actuale, sa vedem mai intdi motivul hotarator care
a facut ca initierea rosicrucienilor din secolele XIII, XIV, XV,
chiar si cea din secolele al XVI-lea si al XVII-lea, sa fie
inspre zilele noastre de asemenea modificata. Este vorba
de faptul ca rosicrucianismul epocilor trecute nu putea
inca tine cont de un element spiritual, care de atunci a
intrat in evolutia omeneasca si peste care astazi nu mai
poti sa treci, el fiind un element fundamental al tuturor
acelor miscari spirituale rasarite pe terenul ocultismului,
deci a oricarui curent spiritual teosofic. Din motive ce se
vor revela mai exact sufletului in cursul acestor conferinte,
din invataturile exterioare, exoterice, ale crestinismului n-a
facut parte timp de multe secole doctrina reincarndrii si a
karmei, a vietilor pamantesti repetate, In timp ce astazi ea
trebuie sa fie punctul de pornire al cunoasterii noastre
spirituale. De aceea aceasta invatatura despre reincarnare
si karma nici nu a patruns masiv la inceput, in secolul al
XlIll-lea, In primele trepte ale initierii rosicruciene. Puteai
ajunge foarte departe, pana la a patra, a cincea treapta a
initierii rosicruciene - puteai sa cunosti treptele care in
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initierea rosicruciana sunt numite: studiul invataturii
rosicruciene, dobandirea imaginatiei, citirea scrierii oculte,
aflarea pietrei filosofale, si sa ai chiar o prima experienta a
ceea ce se numeste moartea mistica puteai ajunge pana la
aceasta treapta si puteai dobandi cunostinte oculte foarte
inalte, fara sa fie insa necesar sa ai o deplina claritate
asupra adevarurilor atat de revelatoare despre reincarnare
si karma.

Dar In epoca noastra este evident cd, datorita
nivelului de gandire ridicat al omenirii, au aparut in cadrul
acestei gandiri forme de ganduri cu ajutorul carora noi,
daca gandim consecvent lucrurile obisnuite, exoterice din
viata exterioara, putem ajunge, vrand nevrand, Ila
recunoasterea realitatii vietilor pamantesti repetate, si
prin aceasta la recunoasterea ideii de karma. Cele spuse de
Strader in a doua drami rosicruciani, Incercarea
sufletului, si anume ca astazi ganditorul consecvent, daca
nu vrea sa rupa orice legatura cu ceea ce au adus formele
de gandire ale ultimelor secole, trebuie in cele din urma sa
ajunga sa admita ideea de reincarnare si karma [Nota 21]
aceasta este un lucru ce-si are radacini adanci in
profunzimile vietii spirituale contemporane. Si tocmai
pentru ca s-a pregatit treptat si pentru ca isi are radacinile
in profunzimile vietii noastre spirituale, ea apare incet,
incet la suprafata, ca de la sine, In viata spirituala
apuseani. In mod remarcabil, nevoia de a recunoaste
existenta vietilor pamantesti repetate se impune
independent - evident doar la wunii ganditori mai
proeminenti. Este suficient sa ne aducem aminte unele
lucruri pe care literatura moderna, voluntar sau
involuntar, le-a dat cu totul uitarii, care in mod atat de
uimitor apar de exemplu la Lessing [Nota 22], in Educatia
neamului omenesc. Sa observam totusi ca Lessing, marele
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spirit al secolului al XVIII-lea, care la apogeul vietii face
bilantul gandurilor sale si scrie Educatia neamului omenesc,
a ajuns ca printr-o inspiratie la ideea vietilor pamantesti
repetate. Astfel, aceasta idee a vietilor pamantesti repetate
se instaleaza In viata moderna ca o necesitate interioara.
Aceasta idee trebuie luata in considerare; evident, altfel
decat este apreciata ea in cadrul stiintelor naturii sau in
viata noastra culturala moderna. Caci aici ea se judeca
dupa cunoscutul dicton, care spune ca oamenilor batrani,
daca au fost candva niste oameni intregi la minte, deja
trebuie sa li se ierte cate ceva. Si, chiar daca fata de
creatiile din tinerete ale lui Lessing mai poti avea toata
stima, trebuie totusi sa recunosti ca spre batranete el a
devenit putin cam debil, daca a ajuns sa sustina ideea
vietilor pamantesti repetate. Dar In epoca moderna aceasta
idee apare sporadic si la altii. Un psiholog din secolul al
XIX-lea, Drossbach [Nota 23], a vorbit — cum se putea vorbi
pe atunci - despre aceasta idee. Drossbach a cautat in felul
sau, ca psiholog, fara sa apeleze la ocultism ci doar
observind ceea ce ofera natura, sa stabilesaca ideea
vietilor pamantesti repetate. Si un alt caz: La cumpana
primei jumatati a secolului al XIX-lea, prin anii '50, o mica
societate a instituit un premiu pentru cea mai buna lucrare
referitoare la nemurirea sufletului. Acest demers era cat se
poate de curios pentru viata spirituala germana. El nu a
ajuns sa fie foarte cunoscut. Un mic cerc acorda un premiu
pentru cea mai buna scriere despre nemurirea sufletului!
Si ce sa vezi, lucrarea incununata cu premiu [Nota 24], cea
a lui Widenmann [Nota 25], a tratat aceasta tema
concepand nemurirea sufletului in sensul vietilor
pamantesti repetate evident inca nedesavarsita, asa cum
putea ea sa fie prin anii '50 ai secolului trecut, cand
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formele gandirii nu ajunsesera inca sa fie complet
elaborate.

Am putea mentiona astfel si alte prilejuri in care
aceasta idee a vielilor pamantesti repetate se iveste pe
neasteptate, ca un postulat, ca o cerinta a secolului al XIX-
lea. Asa a fost posibild, in mica mea scriere Reincarnare si
karma [Nota 26] si apoi si in Teosofia, elaborarea cu
ajutorul formelor de gandire ale stiintelor naturii -
dezvoltand aceste forme de gandire relativ la
individualitatea omeneasca in opozitie cu regnul animal - a
ideii de vieti pamantesti repetate si karma.

Un lucru insa trebuie sa ne fie clar; exista o diferenta
considerabila nu atat in ce priveste ideea in sine a vietilor
pamantesti repetate, ci in modul in care s-a ajuns la aceasta
idee: In Occident, exclusiv in forma de ganduri, in Orient in
forma reprezentata, de exemplu, de catre budism. Este
foarte interesant de observat modul in care Lessing a ajuns
la aceasta idee a vietilor pamantesti repetate, in lucrarea sa
Educatia neamului omenesc. Concluziile sale, bineinteles, nu
numai ca sunt comparabile cu cele ale budismului, dar chiar
sunt identice; numai calea pe care a urmat-o Lessing este cu
totul alta. Nici calea prin care Lessing a ajuns la aceasta idee
nu este cunoscuta. Dar cum a ajuns Lessing la ea?

Acest lucru se poate vedea foarte exact daca
parcurgem lucrarea sa Educatia neamului omenesc. Poti
evident si iti spui: In cadrul evolutiei omenirii se poate
observa, in sensul cel mai strict, un progres. Lessing
exprima acest lucru astfel: Acest progres este o educatie a
omenirii prin puterile divine. Si el spune mai departe:
Divinitatea a pus in mana omului o carte de baza: Vechiul
Testament. Prin aceasta s-a fundamentat o anumita treapta
a evolutiei omenesti. Dupa ce neamul omenesc a mai
avansat, a venit a doua carte de baza: Noul Testament. Si
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Lessing vede in epoca noastra un lucru ce depaseste Noul
Testament: posibilitatea sufletului omenesc de a resimi in
mod independent adevarul, binele si frumosul. Pentru el,
aceasta este a treia treapta a educatiei divine a neamului
omenesc. Acest gand al educdrii neamului omenesc prin
puterile divine este dezvoltat intr-un mod magistral.

Si acum, in el se naste intrebarea: Cum se explica,
cum este posibil acest progres?

Lessing nu-si poate explica altfel acest progres decat,
daca intr-adevar aceasta idee, ca in viata omenirii exista un
progres, este sa aiba un sens, punand fiecare suflet sa
participe la fiecare epoca de cultura a omenirii. Altfel nu ar
avea niciun sens ca un suflet sa trdiasca numai in epoca
Vechiului Testament, iar un altul numai in epoca Noului
Testament. Ar exista un sens doar daca sufletele sunt
conduse prin toate epocile de cultura si iau parte la toate
treptele de educatie ale omenirii. Cu alte cuvinte, educatia
progresiva a neamului omenesc isi are bunul sau temei
doar daca sufletul trece prin vieti pamantesti repetate.

Prin aceasta se naste In capul lui Lessing ideea
vietilor pamantesti repetate, proprie omului. Caci in
Lessing, In strafundul sufletului sau, traieste ideea ca, daca
un suflet s-a incorporat in epoca Vechiului Testament, el a
asimilat tot ceea ce putea sa asimileze atunci; cand apare
din nou mai tarziu, intr-o epoca ulterioara, el aduce in
aceasta noua viata roadele vietii precedente, apoi roadele
celei de a doua vieti le duce in urmitoarele etc. in felul
acesta se insiruie In evolutie treptele succesive, iar ceea ce
a dobandit un suflet nu este numai pentru sine, ci pentru
toata omenirea. Omenirea devine un mare organism, iar
reincarnarea, dupa Lessing, este indispensabild, pentru ca
tot neamul omenesc sa poata avansa. Astfel, evolutia
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istorica este problema Intregii omeniri, de la care Lessing
porneste si care il face sa admita ideea reincarnarii.

Cu totul altfel este daca cercetam aceeasi idee in
budism. Aici omul are de-a face cu el Insusi, cu propriul sau
psihic. Sufletul individual isi spune: Am fost aruncat in
lumea Mayei; dorinta m-a adus aici, iar in cursul vietilor
succesive eu ma liberez ca suflet individual de incarnarile
pamantesti! - Aici este o problema care il priveste doar pe
individ; atentia este Indreptata aici doar catre acest individ
izolat.

Aceasta este marea deosebire dintre cele doua cai:
daca privesti problema din interior, ca In budism, sau daca
vezi lucrurile din exterior, precum Lessing, care priveste
evolutia omenirii in ansamblu. In ambele situatii este spus
acelasi lucru, dar drumul occidental este cu totul diferit de
cel care a fost urmat in Orient. In timp ce budistul se
limiteaza la o problema care priveste sufletul individual,
privirea occidentalului se indreapta spre ceva ce cuprinde
omenirea Intreagd; omul occidental se simte legat de toti
oamenii, ca intr-un organism unitar.

Ce a condus pe occidental la necesitatea de a avea in
atentie nu numai individul izolat, ci intotdeauna
problemele cele mai importante, de a nu uita niciodata
aspectele care privesc intreaga omenire?

Aceasta necesitate i s-a impus pentru ca el a primit in
sfera lui de simtire, in lumea sa sufleteasca, cuvintele lui
Christos despre infratirea oamenilor dincolo de orice
nationalitate sau caracteristica rasiala, despre omenirea in
ansamblul ei, ca un mare organism. De aceea este
interesant de vazut cum si la cea de a doua personalitate
despre care am vorbit, la Drossbach, gandirea - desigur
inca imperfectda, intrucat ideile naturalist-stiintifice ale
primei jumatati a secolului al XIX-lea nu dezvoltasera inca
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formele de ganduri corespunzatoare - nu adopta cdrarea
budista, ci una universal-cosmica. Drossbach pleaca de la
idei naturalist-stiintifice si observa sufletul sub aspect
cosmic. El nu si-l poate imagina altfel decat trecand,
precum samanta, prin forma exterioard, din care cauza si
reapare in alte forme exterioare si de aceea apare intr-o
nouad incarnare. Aceasta idee apare fantastica la Drossbach,
atunci cand el isi exprima parerea ca lumea insasi ar trebui
sa se transforme, in timp ce Lessing s-a gandit la niste
intervale scurte si, fara indoiala, corecte. Si, de asemenea,
foarte corect gandeste Widenmann, in lucrarea sa,
incununata cu premiu, despre nemurirea sufletului, despre
problema reincarnarii.

Asa patrund aceste idei, cu totul sporadic, prin
intermediul acestor spirite. Si este normal ca aceste
ganduri, In ciuda circulatiei defectuoase a ideilor, sa
tasneasca ici si colo - nu numai la aceste spirite ci si la
altele. Caci marea cotitura pe care a cunoscut-o evolutia
sufletului omenesc din secolul al XVIII-lea pana in secolul
al XX-lea consta in aceea ca noi trebuie sa spunem: Cine
incepe astazi sa studieze mersul lumii trebuie sa-si
insuseasca fnainte de toate acele forme de ganduri care
astazi conduc in mod absolut firesc la acceptarea, la gasirea
verosimila a ideii de reincarnare si karma. Asadar, intre
secolele al XIlI-lea si al XVIII-lea gandirea omeneasca nu
ajunsese Inca atat de departe pentru a putea prin ea insasi
sa recunoasca reincarnarea. Dar intotdeauna trebuie sa se
porneasca de la nivelul cel mai avansat la care a ajuns
gandirea la un moment dat. De aceea punctul de plecare
este astazi de la o gandire care poate analiza logic - adica
just din punct de vedere ipotetic -, pornind de la stiintele
naturii, ideea vietilor pamantesti repetate. Asa avanseaza
epocile.
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Fara sa caracterizam chiar astazi in detaliu calea
rosicruciana, vom reliefa totusi In ce consta propriu-zis in
esentd atat calea rosicrucienilor cat si cea a cunoasterii
moderne. In mod abstract, noi putem spune: Caracteristica
esentiala consta In aceea ca cel care da sfaturi si indicatii cu
privire la initiere pretuieste in sensul cel mai profund
independenta si inviolabilitatea sferei de vointa a omului.
De aceea esential este ca printr-o cultura morala cu totul
aparte, printr-o cultura spirituala anume, sa se modifice
structura obisnuitd, asa cum este ea de la natura, a celor
patru elemente ale entitatii omenesti - corp fizic, corp
eteric, corp astral si Eu. Si atat indicatiile care sunt date
pentru cultivarea sentimentelor morale cat si indicatiile de
concentrare a gandirii si de meditatie, toate tind in final
catre acelasi tel: sa slabeasca structura spirituala prin care
sunt imbinate corpul eteric si corpul fizic ale omului, astfel
incat corpul nostru eteric sa nu mai fie atat de strans
imbinat cu cel fizic, asa cum ne este dat de la natura. Toate
exercitiile tind sa realizeze aceasta relaxare, aceasta
eliberare a corpului eteric. Prin aceasta se modifica si
legatura dintre corpul astral si corpul eteric. Prin faptul ca
in viata noastra obisnuita corpul eteric si corpul fizic sunt
foarte puternic unite, corpul nostru astral nu poate resimti,
nu poate vietui tot ceea ce se petrece in corpul sau eteric.
Corpul eteric este prea mult adancit in corpul fizic pentru a
mai putea, in viata obisnuit3, sa fie perceput de catre om ca
o entitate independentd, ca un instrument de cunoastere si,
de asemenea, ca un instrument de simtire si voire
independent. Eforturile de concentrare a gandirii, asa cum
sunt ele indicate astazi si cum erau indicate, de altminteri,
de catre rosicrucieni, eforturile de meditare, de purificare a
sentimentelor morale, toate acestea au in cele din urma ca
efect, dupa cum rezulta din cartea Cum se dobdndesc
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cunostinte despre lumile superioare?, faptul ca corpul
eteric devine Intr-atat de independent incat ajungem sa-l
folosim, impreuna cu organele sale, asa cum folosim ochii
pentru a vedea si mainile pentru a apuca; numai ca noi
folosim corpul eteric si organele sale nu pentru a percepe
in lumea fizica ci pentru a percepe in lumea spirituala.
Modul in care ne adunam viata noastra interioard, cum ne
concentram in noi insine, lucreaza in sensul autonomizarii
corpului eteric.

Dar mai inainte de toate este necesar, cel putin cu
titlu de proba, sa ne patrundem practic cu notiunea de
karma. Ne patrundem practic cu ideea karmei daca
realizam o anumitd regularitate a moralitatii, o anumita
uniformitate a fortelor de simftire ale sufletului. Un om care
nu poate prinde Intr-o anumita masura ideea: De ceea ce
ma impulsioneazd, eu Insumi sunt in cele din urma
responsabil -, acel om nu va putea sa inainteze intr-un mod
satisfacator. Un anumit sange rece si o Intelegere a karmei,
fie si numai In mod ipotetic, sunt punctul de plecare
indispensabil. Omul care nu ajunge niciodata sa se
debaraseze de Eul sau, care tine cu orice chip la propriile
sale sentimente si mod de a simti incat, atunci cand nu-i
reuseste ceva, arunca vina asupra altuia, omul care are
totdeauna impresia ca lumea sau o parte a anturajului sau
ii este ostila, care, impins de spiritul de contradictie, isi
refuza intelegerea unor lucruri pe care le invata teosofia
exterioard, pe care, folosind gandirea curentd, le-ar putea
intelege, un astfel de om va avea mari greutati in a face
progrese. De aceea, pentru a dobandi calmul si sangele rece
al sufletului este bine sa nu ne schimbam de fiecare data si
sa invatam cda daca ceva nu ne reuseste, indeosebi pe
drumul dezvoltarii oculte, nu altii sunt de vina ci noi insine.
Vom avansa mult mai repede daca nu vom cauta mereu in
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afara vina pentru esecurile noastre, schimband mereu
metodele etc. Acest lucru este mai important decat ni se
pare. Totdeauna este mai bine ca, in momentul in care ne
dam seama cat de putin am avansat, sa cautdm in noi
insine motivul pentru care se intAmpla aceasta. Insusi acest
lucru, a ajunge sa cdautdm noi Insine vina pentru
nereusitele noastre, constituie un progres deosebit de
important. Vom vedea atunci ca am facut progrese nu
numai in privinta unor lucruri mai indepartate, ci chiar in
problemele vietii curente. Cei care stiu cate ceva despre
aceste lucruri pot confirma oricand ca in insasi aceasta
intentie de a cauta in noi insine motivul unui esec se
gaseste ceva ce ne face viata exterioara usoara si
suportabild. Reusim sa lichiddm mult mai usor disputa
noastra cu ceea ce ne inconjoara daca putem intelege cat
de just este acest gand. Nu am mai fi atat de posomorati si
ipohondri, am invinge tendinta de a ne plange, de a ne
lamenta si ne-am urma mai linistiti drumul. Caci nu trebuie
sa uitdm ca in adevarata initiere moderna cel care da un
sfat are obligatia cea mai stricta de a nu patrunde niciodata
in sanctuarul intim al sufletului, astfel incat noi trebuie, in
ceea ce priveste forul cel mai intim al sufletului, sa preluam
singuri ceva si sa nu ne plangem ca nu am primit, poate,
sfaturile corecte. Sfaturile pot fi corecte si totusi problema
sa nu Inainteze, daca noi nu luam hotararea de care v-am
Spus mai sus.

Odata ales drumul - si aceasta alegere trebuie sa vina
dintr-o hotarare ferma -, acest sange rece, acest calm sunt
un teren propice pe care se poate sprijini meditagia in
efortul nostru de a ne darui unor sentimente si ganduri. [ar
in tot ceea ce sta pe teren rosicrucian este foarte important
ca in meditatii, concentrari etc. sa nu fim indrumati spre
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ceva ce poate fi doar o dogma, ci numai catre ceea ce este
universal uman.

Pe drumul gresit de care a fost vorba ieri se porneste
de la ceva ce inifial 1i este dat omului totusi ca un continut
personal. Dar cum, daca acest continut trebuie mai intai
demonstrat prin cunoastere ocultd, daca el nu este din
capul locului ceva sigur? Pe un astfel de teren trebuie sa se
situeze tot ceea ce are la baza un principiu rosicrucian.
Trebuie sa acceptdm ca noi nu suntem nicidecum in
postura de a elucida din capul locului o problema daca ne
sprijinim numai pe documente materiale exterioare, de
pilda cu privire la cele ce s-au Intamplat pe Golgota. Caci
noi trebuie mai intdi sa luam cunostinta de aceste lucruri
pe cale ocultd, nu sa le presupunem a priori. Vom porni
deci de la un omenesc general valabil, de la ceva a carei
justete poate fi recunoscutda de orice suflet. O privire in
lumea larga, plina de admiratie pentru revelatiile luminii
solare a zilei, cu sentimentul ca ceea ce vede ochiul nostru
din aceastda lumina nu este decat valul exterior, revelatia
exterioara sau, cum se mai spune in esoterismul crestin,
splendoarea (gloria, slava, n. t. ) luminii, cu gandul ca in
spatele luminii exterioare sensibile se ascunde fara
indoiala cu totul altceva, iata ceea ce este universal
omenesc. Sa gandim si sa privim aceasta luminad care
umple intinderile spatiului si apoi sa realizam ca in acest
element al luminii, ce se raspandeste peste tot, trebuie sa
traiasca ceva spiritual, care {ese prin spatiu acest vesmant
al luminii - concentrarea asupra acestui gand, vietuirea in
interiorul acestui gand nu are nimic ce ar avea de-a face cu
o dogma, ci porneste de la un sentiment pe care il au in
comun toti oamenii. Sau, mai departe: sa resimtim caldura
din naturd, sa simtim cum aici, odata cu caldura, in lume
unduieste ceva, un element spiritual; si apoi, folosind
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anumite afinitati ale propriului nostru organism cu
senzatiile sentimentului de iubire, sa ne concentram
asupra gandului: Cum poate fi spirituala caldura, cum
traieste ea pulsand prin lume? Sa ne adancim in ceea ce
putem invata studiind intuitiile care ne sunt date de stiinta
oculta moderna, si apoi sa ne sfatuim cu cei care stiu ceva
in acest domeniu despre cum trebuie sa ne concentram in
mod corect pe ganduri care sa fie ganduri cosmice, ganduri
universale. Si, In continuare, innobilarea, purificarea
sentimentelor morale, prin care ajungem la intelegerea
faptului ca ceea ce noi simt{im pe tarim moral este o
realitate, prin care vom depdsi ideea preconceputa ca
sentimentele noastre morale nu au decat o valoare
efemerd, si ne va fi limpede ca ceea ce simf{im acum
continud sa traiasca mai departe ca actiune morald, ca
entitate, ca fiinfd moralad. Astfel, omul fnvata sa simta o
responsabilitate pentru faptul ca se gaseste plasat in lume
cu ceea ce sunt sentimentele sale morale. Intreaga viati
esoterica este In esentd indreptata spre acest element
general uman.

Astazi Tnsa urmeaza sa aratam la ce conduc exercitiile
care au ca punct de plecare lucrurile la care putem ajunge
prin natura noastra omeneasca, atunci cand ne lasam
condusi de aceasta natura omeneasca, dar intr-o stare
treaza, de autoexaminare. Daca pornim de la aceasta,
ajungem sa slabim legatura dintre corpul nostru eteric si
corpul nostru fizic si sa dobandim o altfel de cunoastere
decat cunoasterea obisnuita. Este ca si cum am naste din
noi insine un al doilea om, astfel incit nu mai suntem atat
de strans legati de corpul nostru fizic ca Inainte, ca si cum
suntem cu corpul nostru eteric si corpul nostru astral intr-
un invelis exterior, in momentele cele mai frumoase ale
vietii, si prin aceasta ne simtim liberi fata de instrumentul
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corpului fizic. Asta este ceea ce obfinem. Suntem, desigur,
condusi sa cunoastem adevarata esenta a corpului fizic, sa
vedem actiunea pe care el o exercita asupra noastra atunci
cand ne aflam in el. Putem observa actiunea pe care corpul
fizic o are asupra noastra doar daca reusim intr-o anumita
masurd sa iesim in afara lui. Asa cum sarpele care
naparleste isi poate vedea din afara pielea ca pe un obiect
exterior, sim{inand-o 1nsa in acelasi timp ca facand parte
din el, tot astfel noi Invatam In primul stadiu al initierii sa
ne simtim liberi fata de corpul nostru fizic si, In consecint3,
sa 1l cunoastem. Atunci, pe nesimtite, ne cuprind
sentimente cu totul aparte, pe care, pentru inceput, le
putem descrie dupa cum urmeaza.

Exista atdtea vietuiri pe drumul initierii incat
niciodata nu le poti descrie pe toate. In Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare? gasiti multe dintre
acestea; dar multe altele nu sunt mentionate acolo. Prima
experienfd pe care o putem face, pe care o poate face
aproape orice om care paseste din viata exterioara pe
drumul cunoasterii, consta intr-un sentiment care il face sa
spuna: Desigur, nu eu mi-am facut acest corp fizic asa cum
este si cum Imi apare mie. In niciun caz eu nu mi-am
construit singur acest corp fizic, prin care sunt atras sa fiu
ceea ce am devenit pe acest Pamant. Daca nu as fi avut
acest corp, atunci nici Eul, pe care eu 1l consider idealul
meu cel mai Inalt, nu s-ar fi unit cu mine. Am devenit ceea
ce sunt numai prin faptul ca am primit corpul meu fizic
gata faurit pe masura mea. Din toate acestea ia nastere mai
intai un fel de amaraciune in noi, de manie fata de puterile
cosmice care au ordonat astfel lucrurile. Este usor sa spui:
Nu vreau sa am aceastda manie. Dar cand dupa aceea ti se
reveleaza intreaga maiestate, trista maiestate a ceea ce am
devenit prin felul In care suntem uniti cu corpul nostru
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fizic, este un spectacol coplesitor si nu putem resimti decat
manie, urd si amadraciune fata de puterile cosmice care au
facut ca noi sa devenim astfel. Acum educatia noastra
oculta trebuie sa fie destul de avansata pentru a putea sa
invingem aceastd amardaciune si, pe o treapta mai inalt3, sa
ne spunem cd noi ingsine, cu fiinta noastra intreaga, cu
individualitatea noastra care a coborat deja in Incarnari,
suntem totusi raspunzatori de ceea ce a devenit corpul
nostru fizic. Odata Invins acest sentiment de amaraciune,
vietuim o impresie despre care am vorbit adesea: Acum
stiu ca eu Insumi sunt cel care apare aici drept forma
modificatd a existentei mele fizice. Acesta sunt eu Tnumi!
Nu am stiut nimic despre entitatea mea fizica, numai
datorita faptului ca ea m-ar fi strivit cu totul.

Ne aflam la momentul important al Intalnirii cu
Pazitorul pragului. Daca am ajuns atat de departe, daca
prin rigoarea cu care am efectuat exercitiile reusim sa
viefuim ceea ce tocmai am spus aici, ajungem, dindauntrul
naturii universal-umane, sa ne cunoastem pe noi Insine asa
cum suntem in prezent, cum am devenit in forma noastra
actuala ca rezultat al fincarndrilor precedente. Dar
cunoastem, de asemenea, si ca putem resimti cea mai
adanca durere, si ca trebuie sa ne ridicam, trudind,
deasupra acestei dureri, pentru a birui existenta noastra
actuala. Iar pentru acela care este destul de avansat, care a
trait sentimentele in toata intensitatea lor si care l-a
intalnit pe Pazitorul pragului, apare in mod necesar un
tablou-imaginatiune, un tablou pe care nu si-l proiecteaza
arbitrar in fata sufletului, asa cum se Intampla in iezuitism,
prin imagini Imprumutate din Biblie, ci il viefuieste prin
ceea ce a simtit in mod general-uman, prin ceea ce este el.
Prin aceasta lui i se reveleaza, bineinteles, imaginea omului
ideal divin, care trdieste ca si noi Intr-un corp fizic, dar care
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ca si noi resimte tot ceea ce poate aduce cu el un corp fizic.
[spitirea si imaginea Ispitirii care ne este zugravita in
Evangheliile sinoptice [Nota 27], conducerea lui Christos
lisus pe munte, promisiunea de a stapani lucrurile acestei
lumi, tentatia de a se atasa de realitatile exterioare, ispita
de a ramane ancorat In materie, pe scurt, ispita de a
ramane la pragul la care sta Pazitorul pragului si de a nu
pasi dincolo de el, aceasta ne apare in imaginea ideala,
grandioasd, a lui Christos lisus pe munte, cu Ispititorul
alaturi. Ea ni s-ar infatisa chiar daca noi nu am auzit
niciodatd ceva despre Evanghelii. Intelegem atunci ci cel
care a scris povestea Ispitirii a povestit propria sa
experientd, ca el L-a vazut in Spirit pe Christos lisus si pe
[spititor. Stim atunci ca este adevarat, adevarat in Spirit, ca
cel care a scris Evangheliile a descris ceva ce noi insine
putem vietui, chiar daca n-am sti nimic despre Evanghelii.

Suntem astfel condusi spre o imagine intru totul
asemanatoare celei din Evanghelii. Atunci noi ne cucerim
acel lucru scris In Evanghelii. Niciun element nu intra in
noi prin sugestie, totul apare din profunzimile naturii
noastre. Noi pornim de la ceea ce este universal-uman si
dam nastere din nou Evangheliilor prin viata noastra
ocultd, simtindu-ne in deplin acord cu evanghelistii.

Un alt sentiment pune stapmire apoi pe noi, un fel de
noua etapa pe drumul ocult. Sim{im ca Ispititorul care ni s-
arevelat aici creste pana la a deveni o fiinta puterica, ce sta
in spatele tuturor fenomenelor din Cosmos. Da, facem
cunostinta cu Ispititorul, dar noi invatam putin cate putin
sa-] apreciem, intr-un anumit fel. Invitim si spunem:
Lumea care se intinde in fata noastra poate sa fie acum
Maya sau altceva, ea Isi are justificarea ei; ea ne-a revelat
ceva. Acum apare un nou sentiment, care, de asemenea,
poate fi descris intr-un mod foarte concret de catre cel care

74


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#27

implineste toate conditiile unei initieri rosicruciene. El are
constienta: Noi apartinem Spiritului, care traieste in toate
lucrurile si de care noi trebuie sa tinem seama. Nu putem
vedea ce se ascunde In Spirit daca nu ne daruim Spiritului.
Si atunci ne cuprinde teama! Oricare adevarat cercetator
spiritual trebuie sa faca experienta acestei frici, prin faptul
ca resimte imensitatea spiritului cosmic care impregneaza
intreaga lume. Aceasta frica este prezentd, sta in fata
noastra si noi simtim in acelasi timp propria noastra
neputintd; mai simtim si ce am fi devenit in cursul evolutiei
pamantesti sau a lumii, sim{im existent{a noastra bicisnic3,
care este atit de departe de existenta divind. In fata
idealului cu care trebuie sa ne identificim si a efortului
colosal care urmeaza sa ne conduca spre acest ideal ne
cuprinde teama. Si asa cum prin esoterism trebuie sa
simtim cat de mare trebuie sa fie efortul nostru, tot asa
trebuie sa sim{im si aceasta teamd, ca o lupta in care noi
singuri ne-am angajat, o lupta cu spiritul lumii. Si daca am
realizat aceasta micime a noastra si necesitatea ca trebuie
sa luptam pentru a ne atinge idealul, pentru a ne uni cu
ceea ce actioneaza si tese In Univers, daca sim{im aceasta
infricosati, abia atunci putem lepada teama si ne putem
angaja pe calea, pe caile care ne conduc catre idealul
nostru. Dar 1n timp ce sim{im aceasta cu toata intensitatea,
in fata noastra se inalta din nou o imaginatiune puternica.
Chiar daca n-am fi citit niciodata o Evanghelie, chiar daca
oamenii nu ar fi avut niciodata acest document exterior, in
fata ochiului nostru clarvazator apare, ca o imagine
spirituald, urmatorul tablou: suntem condusi intr-un loc
solitar, unde in fata ne sta imaginea omului ideal, care
resimte in trupul omenesc toate fricile, dilatate la infinit,
care vin si ne asalteze in acest moment. In fata noastra sti
imaginea lui Christos in gradina Ghetsimani, care vietuieste
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infinit mai puternic teama pe care noi insine trebuie sa o
resimfim pe drumul cunoasterii - teama care {i provoaca
pe frunte sudoare de sange. Aceasta imagine intervine intr-
un anumit punct al drumului nostru ocult, fara ajutorul
vreunui document exterior. Si in fata noastra, pe drumul
ocult, stau, precum doua coloane puternice, povestea
[spitirii vietuita spiritual si scena de pe Muntele Maslinilor,
de asemenea trdite spiritual. $i atunci Intele-gem
cuvintele: Vegheati si rugati-va [Nota 28], traiti in
rugaciune, pentru ca sa nu fiti ispitifi sa va opriti pe drum,
ci sa pasiti mereu Tnainte!

Aceasta se cheama sa vietuiesti intdi Evanghelia;
inseamna sa retraiesti totul In asa fel Incat sa poti sa scrii
singur evenimentele pe care le-au descris evanghelistii.
Caci cele doua tablouri despre care tocmai am vorbit nu
avem nevoie sa le scoatem dintr-o Evanghelie; noi le putem
scoate din propriul nostru interior, din sanctuarul cel mai
intim, din Sfanta Sfintelor sufletului nostru. Nu este nevoie
ca un maestru sa vina sa ne spuna: Tu trebuie sa-ti pui in
fata ca imaginatiune istorisirea Ispitirii si scena de pe
Muntele Maslinilor, ci este destul sa iti reprezinti ceea ce
poate fi dezvoltat ca meditatie, ca purificare a
sentimentelor general-umane etc. Vom putea face atunci sa
apard imaginatiunile continute in Evaghelie, fara a fi
constransi de cineva.

Calea preconizata de curentul spiritual iezuit, de care
v-am vorbit ieri, porneste mai intai de la Evanghelii, pentru
ca apoi sa retraiasca ceea ce este povestit acolo. Drumul pe
care vi l-am descris astazi arata ca acela care se angajeaza
pe calea spirituala trebuie mai intai sa vietuiasca in mod
ocult cele ce au legatura cu propria sa viata si, prin aceasta,
sa poata vietui prin el insusi tablourile, imaginatiunile
continute in Evanghelii.
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CONFERINTA aIll-a
Trei surse de cunoastere a tainelor crestine:
Evangheliile, cercetarea clarvazatorilor, credinta, ca o
cale de cunoastere de sine si a lui Christos.

Transmiterea functiei de judecator karmic lui Christos.

lisus din Nazaret a fost un om obisnuit, nu un Initiat,
precum Apollonius din Tyana. Raportul individualitatii

lui Christos fata de corpul lui lisus din Nazaret, in

opozitie cu raportul individualitatii lui Apollonius fata

de corpul sau. Caderea in pacat si compensarea prin

Christos. Doi martori ai credintei: Pascal si Soloviov.

Karlsruhe, 7 octombrie 1911

Ceea ce urmeaza sa ne preocupe acum este raportul
care exista intre constienta religioasa si acea stiinta, acea
cunoastere pe care omul o poate dobandi din lumile
superioare, In general, si - lucru care are legatura cu tema
noastra - in special cu acea cunoastere despre relatia lui
Christos lisus cu aceste lumi superioare, care se poate
obtine cu ajutorul fortelor clarvazatoare superioare. Caci
dumneavoastra va este clar, desigur, ca pana acum evolutia
crestinismului a fost de asa natura incat pentru cei mai
multi oameni n-a fost posibil ca ei sa ajunga la tainele
faptului christic prin propria lor cunoastere clavazatoare.
Cu alte cuvinte, trebuie sa recunoastem: crestinismul a
patruns in foarte multe inimi, el a fost inteles intr-o
anumita masura de nenumarate suflete, fara ca aceste
inimi si suflete sa fi fost In stare sa-si tnalte privirea catre
lumile superioare, pentru ca din cunoasterea acestor lumi
sa ajunga la contemplarea clarvazatoare a ceea ce s-a
petrecut pentru evolutia omenirii prin Misteriul de pe
Golgota si tot ceea ce se leaga de el. Trebuie de aceea sa
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facem o deosebire foarte clara intre aplecarea religiilor
catre Christos si aplecarea spre cunoasterea lui Christos a
cuiva care inca nu stie nimic despre cercetarea
suprasensibild si care poate fi stiut fie direct prin
constienta clarvazatoare, fie daca, dintr-un motiv oarecare,
tainele crestinismului 1i sunt impartasite de catre niste
cerecetdtori clarvazatori.

Acum, desigur, cu totii veti fi de acord ca in cursul
secolelor care au trecut dupa Misteriul de pe Golgota au
existat totdeauna oameni, la toate nivelurile de cultura
spirituald, care si-au marturisit in adancul vietii lor
launtrice adeziunea fata de misterele crestine. Acest fapt
trebuie sa vi se par3, in fond, cu totul firesc, daca ati retinut
cele ce s-au spus chiar de curand in unele conferinte ale
mele [Nota 29]; caci intr-adevar, abia in secolul al XX-lea -
acest lucru a fost spus de foarte multe ori - va avea loc,
intr-un anumit fel, o repetare a Evenimentului christic, din
acest moment facultatile generale de cunoastere ale
oamenilor incepand sa ia un curs ascendent, permitand tot
mai multor oameni sa ajungd, in viitoarele trei milenii, la
contemplarea directa a lui Christos lisus, chiar fara o
pregatire deosebita pentru clarvedere. Ceea ce nu era cazul
pana in prezent. Pana acum nu au existat, sa zicem asa,
decat doua sau - poate vom reusi sa aratam chiar astazi -
trei surse de cunoastere a misterelor crestine pentru acei
oameni ce nu au ajuns pe cale naturala la viziuni
suprasensibile.

Prima sursa au fost Evangheliile si tot ceea ce ne spun
Evangheliile sau traditia legata de acestea. Cealalta sursa
decurgea din faptul ca intotdeauna au existat oameni
clarvazatori care si-au putut adanci privirea in lumile
superioare si care, din propria cunoastere, au putut
transpune in cuvinte faptele Evenimentului christic, si

78


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#29

acestora li s-au alaturat oameni, la o Evanghelie eterna ce,
sa zicem asa, putea fi comunicatd necontenit lumii prin
oamenii clarvazatori. Acestea par sa fie, initial, singurele
doua surse de cunoastere existente in cadrul evolutiei
omenirii crestine de pana acum.

Dar incepand din secolul al XX-lea se mai adauga una.
Ea apare prin aceea ca la tot mai mul{i oameni are loc o
extindere, o intensificare a fortelor de cunoastere, si asta
fara ajutorul meditatiilor, a concentrarilor sau a altor
exercitii. Un numar din ce In ce mai mare de oameni ajung
sa poatd reface - asa cum am mai spus in repetate randuri
- prin ei insisi experienta lui Pavel pe drumul Damascului.
Si prin aceasta va incepe o noua epoca, despre care putem
spune: Ea aduce un mod de contemplare directa a
insemnatatii si a entitatii lui Christos lisus.

Va veti Intreba acum, desigur: Care este de fapt
diferenta dintre contemplarea lui Christos lisus, asa cum a
fost ea totdeauna posibila pentru constienta clarvazatoare ca
urmare a unei evolutii esoterice, si cea pe care, fara a urma
aceasta evolutie esoterica, o vor avea oamenii in cursul
urmatoarelor trei milenii, incepand cu secolul al XX-lea?

Exista aici, fara Indoial3, o diferenta considerabila. Si
ar fi fals sa crezi ca ceea ce vede azi clarvazatorul in lumile
superioare despre Evenimentul christic datorita
dezvoltarii sale clavazatoare si ceea ce au vazut
clarvazatorii dupa Misteriul de pe Golgota privitor la acest
eveniment ar fi exact acelasi lucru cu ceea ce va deveni
vizibil pentru un numar tot mai mare de oameni. Sunt doua
lucruri cu totul diferite. Si pentru a intelege in ce consta
diferenta intre acestea trebuie sa interogam mai intai
cercetarea clarvazatoare in legatura cu motivul care face
ca, incepand din secolul al XX-lea, Christos lisus sa
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patrunda tot mai mult in constienta obisnuita a oamenilor.
- Motivul apare in cele ce urmeaza.

Dupa cum la inceputul erei noastre, pe plan fizic, in
Palestina a avut loc un eveniment in care Christos a jucat
rolul esential, un eveniment care are importanta pentru
intreaga omenire, tot astfel in cursul secolului al XX-lea,
catre sfarsitul secolului, va avea loc un eveniment
important; desigur, acesta nu se va desfasura in lumea
fizica, ci in lumile superioare, si anume in acea lume pe
care noi o numim pentru inceput lumea etericului. Si acest
eveniment va avea aceeasi importanta fundamentala
pentru evolutia omenirii ca si Evenimentul din Palestina de
la Inceputul erei noastre. Asa cum noi trebuie sa spunem ca
pentru Christos insusi drama Golgotei a insemnat moartea
unui Dumnezeu si victoria unui Dumnezeu asupra mortii -
in ce mod trebuie Inteleasd aceasta urmeaza sa mai
discutam; faptul nu s-a mai intamplat niciodata pana atunci
si nici nu se va mai Intampla dupa aceea -, tot astfel in
viitor va avea loc un eveniment de o profunda important3,
numai ca el nu se va implini pe planul fizic, ci In lumea
eterica. Si prin faptul ca se implineste acest eveniment, ca
Christos insusi va lua parte la acest eveniment, se creeaza
posibilitatea ca oamenii sa invete sa-1 vada, sa-L contemple
pe Christos.

Dar despre ce eveniment este vorba?

Este vorba de faptul ca in secolul al XX-lea o anumita
functie din Univers ce priveste evolutia umana este
preluata de Christos - si aceasta intr-un mod mult mai
radical decat a fost cazul pana in prezent. Cercetarea
ocultd, cercetarea clavazatoare ne invata ca, intr-adevar, in
zilele noastre se petrece un lucru important, si anume
acela ca Christos devine Stapanul karmei pentru evolutia
omenirii. Si acesta este inceputul a ceea ce gasim exprimat
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si in Evanghelii: El va reveni pentru a separa, sau pentru a
provoca starea de criza pentru cei vii si pentru cei morti. -
Numai cd, in sensul cercetarii oculte, acest eveniment nu
trebuie inteles ca si cand ar fi un eveniment unic, ce trebuie
sa aiba loc pe planul fizic, ci ca el se leaga de intreaga
evolutie viitoare a omenirii. Si in timp ce crestinismul si
evolutia crestind de pana in prezent au insemnat un fel de
pregdtire, acum intervine un fapt nou si important:
Christos devine Stapanul karmei; Lui 1i revine in viitor
sarcina de a stabili bilantul nostru karmic, de a hotari
raportul dintre activul si pasivul vietii noastre.

Tot ceea ce se spune acum este In general cunoscut
de ocultismul occidental de multe secole si niciun ocultist
care stie despre ce este vorba nu va nega aceste lucruri.
Dar, in special in ultima vreme, acestea au fost atent
revizuite prin toate metodele cercetarii oculte. Sa Incercam
sa ne facem o idee mai precisa despre cele spuse acum.

Daca va adresati celor care cunosc ceva lucruri
adevarate despre aceste probleme, cu totii va vor confirma
un fapt, care insa pentru a fi rostit, sa spunem asa, cerea
mai intai momentul actual al dezvoltarii antroposofice; caci
tot ceea ce poate face sufletul nostru apt sa primeasca un
atare fapt trebuie mai Intai sa fie adunat la un loc. Cu toate
acestea, daca vreti sa cercetati, puteti gasi si In literatura
oculta expresii referitoare la aceasta. Dar eu nu voi face
niciun fel de referire la literatura ci voi analiza numai
faptele corespunzatoare.

In expunerea anumitor probleme, chiar si a celor
ridicate de mine, a trebuit sa se descrie lumea de fapte ce
intra in discutie atunci cand omul trece prin poarta mortii.
Exista un numar mare de oameni, in special cei care au
trecut prin etapele de dezvoltare ale civilizatiei
occidentale, care, in momentul urmator desprinderii
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corpului eteric, la moarte, vietuiesc un fapt foarte precis -
aceste lucruri nu sunt Insa identice pentru toti. Noi stim ca
trecerea omului prin poarta mortii coincide cu parasirea de
catre el a corpului fizic. Atunci omul mai raméne un scurt
timp legat de corpul sau eteric; apoi, putin cate putin,
corpul sau astral si Eul se desprind la randul lor de corpul
eteric. Noi stim ca el ia cu sine un extract din corpul eteric;
mai stim si ca corpul eteric urmeaza in principal alte cdi, in
general el fiind Incredintat ansamblului Cosmosului. Fie ca
el se dizolva complet, ceea ce insa nu se intampla decat in
anumite situatii de imperfectiune, fie ca el continua sa
subziste sub o forma inchegata de forte active. - Dupa ce si-
a lepadat acest corp eteric, omul intra in regiunea
Kamaloka, in perioada de purificare din lumea sufleteasca.
Dar fnainte de a intra in aceasta perioada de purificare din
lumea sufleteasca se face o experienta cu totul specialg,
despre care, asa cum s-a spus, nu s-a vorbit pana acum,
fiindca faptul trebuia intai sa se coaca. Dar acum aceste
lucruri pot fi pe deplin receptate de catre cei care pot
judeca In mod real ceea ce vrem noi sa analizarn aici. Omul
vietuieste aici Intdlnirea cu o entitate bine definita, care fi
prezinta bilantul sau karmic. Aceasta individualitate,
situata acolo ca un fel de contabil al fortelor karmice, era
pentru un mare numadr de oameni figura lui Moise. De unde
si formula utilizata In Evul Mediu, care provine de la
rosi—crucieni: In momentul mortii Moise i prezinti omului
registrul pacatelor sale [Nota 30] - nu este o exprimare
foarte exactd, dar asta nu are acum importanta - si {i arata
totodata Legea aspra, pentru ca el sa recunoasca in ce
masura s-a Indepartat de la aceasta Lege stricta dupa care
ar fi trebuit sa se conduca.

In epoca noastri aceasti functie trece - faptul are o
importanta deosebita - de la Moise la Christos lisus, in
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viitor omul avand a-L intalni din ce In ce mai mult pe
Christos lisus ca judecator la sau, ca judecatorul sau
karmic. [ata evenimentul suprasensibil. Asa cum pe plan
fizic, la Inceputul erei noastre, s-a petrecut Evenimentul
din Palestina, in epoca noastra, In lumea imediat
superioara nouad, are loc aceasta preluare a functiei de
judecator karmic de catre Christos lisus. Acest lucru are
drept consecinta in lumea fizica faptul ca omul va dezvolta
tot mai mult in viitor sentimentul c3, prin tot ceea ce face,
el initiaza ceva pentru care trebuie sa dea socoteald lui
Christos. Si acest sentiment, care apare de aici Tnainte cu
totul natural in cursul evolutiei omenirii, se va
metamorfoza, astfel incat sufletul se umple cu o luming,
care treptat incepe sa iradieze din omul Insusi, iar aceasta
va ilumina entitatea lui Christos in lumea eterica. Cu cat
acest sentiment, care va avea o importanta mult mai mare
decat constiinta abstractd, se va dezvolta mai mult, cu atat
faptura eterica a lui Christos va deveni mai vizibila in
secolele viitoare. Vom trata acest subiect intr-un mod si
mai precis In zilele care urmeaza si vom vedea atunci ca
aici avem un eveniment cu totul nou, care se va rasfrange
asupra evolutiei christice a omenirii.

Sa vedem insa mai Intdi cum a decurs evolutia
christica pe planul fizic pentru constienta neclarvazatoare
si sa ne Intrebam: Nu exista oare si o a treia cale, in afara
celor doua caracterizate deja?

Intr-adevir, de-a lungul evolutiei crestine a existat
intotdeauna aceasta a treia cale si ea trebuia sa existe. Caci
evolutia omenirii nu s-a ghidat niciodata dupa parerile
oamenilor, ci dupa faptele obiective. De-a lungul secolelor
au existat o multime de pareri cu privire la Christos, fara de
care conciliile, adunarile ecleziastice si teologii nu ar mai fi
avut de ce sa poarte atatea discutii In contradictoriu, iar in
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epoca noastra, putem spune, exista tot atatea conceptii
despre Christos cati oameni sunt. Dar realitdtile nu tin
seama de conceptiile oamenilor, ci de fortele reale
existente in cursul evolutiei omenirii. Aceste realitati ar
putea fi recunoscute de un numadr mult mai mare de
oameni, de pilda, chiar prin simpla analiza a continuturilor
Evangheliilor, daca ar avea rabdare, daca nu ar fi atat de
pripiti si partinitori in analizarea obiectiva a faptelor. Cei
mai multi oameni au fost inclinati sa-si faca o imagine
despre Christos nu dupa realitate, ci dupa preferintele lor,
dupa felul in care ei si-L reprezinta ca ideal. $i Intr-o
anumitd masura trebuie sa recunoastem ca acelasi lucru il
fac astazi si teosofii de toate nuantele. Dacd, de exemplu, in
cadrul literaturii teosofice a devenit foarte popular
obieceiul de a se vorbi de individualitati omenesti superior
evoluate [Nota 31], care au castigat un anumit avans in
evolutie, acesta este un adevar pe care niciun om care
gandeste concret nu-l poate contesta. Notiunea de Maestru,
de individualitate superioara, notiunea de Initiat chiar,
trebuie sa fie admise de o gandire concreta. Ca sa le
respingi ar trebui sa nu admiti notiunea de evolutie. Daca
insa privim acum notiunea de Maestru sau de Initiat
trebuie sa spunem: Aceasta individualitate este una care a
trecut prin numerose incarnari, care prin exercitii, printr-o
viata plina de cucernicie, a dobandit ceva diferit fata de
ceilalti oameni, ea devansand restul omenirii si Insusindu-
si fortele pe care ceilalti oameni nu si le vor insusi decat in
viitor. Este acum cu totul firesc ca cel care si-a dobandit
aceasta conceptie despre astfel de individualitati din
cunoasterea teosofica sa incerce un sentiment de profunda
veneratie fata de individualitatile Maestrilor, ale Initiatilor
etc. Si daca de la aceasta notiune urcam si mai sus, catre o
viata atat de sublima, cum ni se pare a fi cea a lui Buddha,
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incat, in spiritul cunoasterii teosofice, marturisim: Buddha
[Nota 32] trebuie privit ca unul dintre cei mai mari Initiati
- atunci in cugetul, In ratiunea si sentimentele noastre
putem dobandi o relatie sufleteasca, un raport fata de
aceasta individualitate.

Cand Insa acum, pe solul unei astfel de cunoasteri si
simtiri teosofice, teosoful se apropie de chipul lui Christos
lisus, in el se naste ca de la sine inteles nevoia - nu putem
tagadui ca intr-un anumit sens este chiar normal ca aceasta
nevoie sa se nasca - de a lega pe Christos lisus al sau de
aceeasi notiune ideala pe care si-a facut-o despre un
Maestru, despre un Initiat, poate chiar despre Buddha. Si
poate el va fi tentat sa afirme: Si lisus din Nazaret trebuie
privit In acelasi fel ca un mare Initiat! Aceasta parere
preconceputa ar rasturna cunoasterea adevaratei entitati
christice cu capul in jos. Ea n-ar fi decit o idee
preconceputd, chiar daca una perfect plauzibila. Caci cum
ar putea cineva, care si-a dobandit raportul cel mai
profund, cel mai intim cu Christos, sa nu-l aseze pe
purtatorul Fiintei christice pe aceeasi linie cu un Maestru,
cu un Initiat, cu Buddha, de pilda? Cum sa nu faca asa ceva?
Acest lucru ni se pare cu totul firesc. Unui astfel de om a nu
face aceasta i s-ar parea poate o desconsiderare a lui lisus
din Nazaret. - Prin aceasta suntem si tentati sa nu ne
ghidam dupa realitati cel putin asa cum transpar ele din
traditia care ni s-a transmis.

Un lucru insa ar putea fi recunoscut de catre orice om
din aceste fapte care ni s-au transmis, numai sa vrea sa
patrunda ceea ce se poate constata la o privire
nepartinitoare a documentelor si transpare printre
randuri, in ciuda tuturor concluziilor conciliilor, in ciuda a
ceea ce au scris diversi oameni, Parinti ai Bisericii,
predicatori ecleziasti etc.: faptul ca lisus din Nazaret nu
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poate fi numit, de exemplu, un Initiat. Caci oricine se poate
intreba: Unde, in traditie sau In mostenirea lasata, apare
ceva care sa ne faca sa aplicam notiunea de Initiat, asa cum
o cunoastem noi din invatatura teosofica, lui lisus din
Nazaret? Un lucru a fost evidentiat chiar din primele
timpuri ale crestinismului, si anume ca cel care este numit
lisus din Nazaret era un om ca toti, ceilalti, un om slab ca
toti ceilalti. Si cel mai aproape de sensul a ceea ce a venit in
lume sunt cei care sustin vorbele: lisus a fost un om
obisnuit! Asadar, in cele ce ni s-au lasat mosternire, daca le
analizam temeinic, nu exista, de fapt, nimic care sa ne faca
sa recunoastem notiunea de Initiat. lar daca
dumneavoastra va amintiti ceea ce s-a spus in conferintele
trecute despre evolutia unuia dintre copiii lisus [Nota 33],
in care a trait Zarathustra pana la doisprezece ani, si
despre evolutia celuilalt copil lisus, In care Zarathustra a
trait ulterior pana la treizeci de ani, va veti spune: Aici
avem de-a face cu un om deosebit, cu un om la fiinta caruia
intreaga istorie, intreaga evolutie a lumii a facut, intr-un
fel, cele mai mari pregatiri, fie si numai pentru ca ea a creat
doua corpuri omenesti, facand ca unul sa fie locuit pana la
doisprezece ani, celadlalt de la doisprezece la treizeci de ani,
de individualitatea lui Zarathustra. Dar tot asa ne vom
spune: Prin aceea ca aceste doua. fapturi lisus erau
individualitati atat de marcante, inseamna ca si lisus din
Nazaret ocupa un rang inalt, dar el nu a avansat pe aceeasi
cale pe care o urmeaza o individualitate-initiat, care
paseste continuu de la o incarnare la alta.

Facand totusi abstractie de faptul ca in al treizecilea
an individualitatea christica patrunde in corpul lui lisus din
Nazaret, trebuie spus ca Insusi lisus din Nazaret paraseste
acest corp, si din momentul Botezului in lordan avem de-a
face - daca acum nu vorbim de Christos — cu un om pe care,
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in sensul cel mai exact al cuvantu-lui, il putem cataloga
drept un simplu om, numai ca el este purtatorul lui
Christos. Dar noi trebuie sa facem distinctie intre
purtatorul lui Christos si Christos insusi din acest purtator.
In acest corp, care este purtatorul lui Christos, nu mai
locuia individualitatea omeneasca ce atinsese o treapta de
evolutie deosebit de Tnalt3, caci acest corp fusese parasit de
individualitatea lui Zarathustra. Evolutia pe care o aratase
mai Tnainte lisus din Nazaret, aceasta treapta de evolutie
provenea din aceea ca in el traia individualitatea lui
Zarathustra. Ins3, dupa cum stim, aceastd natura
omeneascd a fost parasita de individualitatea lui
Zarathustra. Acesta este motivul pentru care aceasta
naturda omeneascd, imediat dupa luarea sa in stapanire de
catre individualitatea christica, a fost asaltata de tot ceea ce
emana din natura omeneasca, adica de Ispititor. Tot acesta
este si motivul pentru care Christos a cunoscut toate
indoielile si grijile ce ne sunt descrise ca vietuiri avute pe
Muntele Maslinilor. Cine omite faptul ca entitatea christica
nu a locuit Intr-un om care sa fi atins nivelul superior al
unui Initiat, ci Intr-un om simplu, care nu se deosebea de
ceilalti decat prin aceea ca era organismul de invelisuri
corporale abandonate In care traise Zarathustra, cine nu
intelege aceasta nu poate razbate spre o cunoastere
adevarata a Fiintei lui Christos. Purtatorul lui Christos era
un om obisnuit, nu un Initiat! Abia dupa ce am recunoscut
acest fapt ni se vor deschide unele perspective asupra
intregii naturi a Evenimentului de pe Golgota si a
Evenimentelor din Palestina in general. A-l1 considera pe
Christos lisus un mare Initiat ar insemna sa-1 punem pe
acelasi plan cu alte naturi de Initiati. Noi nu facem asta. Ar
putea exista unii oameni care sa spuna ca noi nu facem asta
pentru cd, din nu stiu de prejudecata, vrem sa-l punem pe
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Christos lisus deasupra tuturor celorlalti Initiati, sa-l
consideram cel mai inalt dintre Initiati. Cei care rationeaza
astfel nu stiu ceea ce trebuie sa vestim in epoca noastra ca
rezultate ale cercetarii oculte.

Nu este deloc vorba de a micsora cu ceva meritele
celorlalti Initiati. In cadrul conceptiei despre lume
orientata dupa cercetarile oculte ale prezentului, careia noi
ii apartinem, se stie, la fel de bine cum o stiu si ceilalti, de
existenta  unei  alte  importante  individualitati,
contemporana cu Christos lisus, despre care noi spunem ca
era un adevarat Initiat. Este chiar dificil, daca nu
patrundem mai in detaliu faptele, sa diferentiem intim
aceasta fiintda omeneasca de Christos lisus, caci acest
contemporan i se aseamana intr-adevar foarte mult. Cand
aflam, de pilda, ca acest contemporan al lui Christos lisus
este anuntat Tnainte de nasterea sa printr-o aparitie
cereascad, faptul ne aduce aminte de vestirea lui lisus din
Evanghelii. Cand auzim ca acest contemporan nu ar trebui
considerat ca provenind dintr-o samanta omeneasca, ci ca
fiind un fiu al zeilor, acest fapt ne aduce aminte de
inceputul Evangheliei dupa Matei si al Evangheliei dupa
Luca. Cand ni se spune apoi cd nasterea sa o ia prin
surprindere si o tulbura pe mama sa, acest lucru ne
aminteste de nasterea lui lisus din Nazaret si de
evenimentele din Bethlehem, asa cum sunt povestite ele in
Evanghelii. Cand aflam apoi ca aceasta individualitate,
crescand, i surprinde pe cei din jur prin raspunsurile pline
de intelepciune pe care le da preotilor, acest lucru ne aduce
aminte de scena cu lisus de doisprezece ani, in templu. Si
cand, in sfarsit ni se mai spune ca aceasta individualitate a
mers la Roma, ca a intalnit acolo convoiul funebru al unei
tinere fete, ca acest convoi a fost oprit si ca aceasta
individualitate a Inviat pe cea moarta, aceasta ne aminteste
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si de o inviere din morti povestitd de Evanghelia dupa
Luca. Si daca este vorba de miracole, se povestesc
nenumadrate  miracole ale acestei individualitati
contemporana cu Christos lisus. Da, ea se aseamana Intr-
atat cu Christos lisus incat despre ea se povesteste ca dupa
moarte s-a aratat oamenilor asa cum s-a aratat Christos
lisus dupa moarte discipolilor Sai. Si atunci cand, dinspre
partea crestind, se prezinta tot felul de argumente, fie
pentru a desconsidera acest personaj, fie chiar pentru a-i
nega realitatea istorica, acestea nu sunt cu nimic mai
prejos decat cele care se invoca impotriva istoricitatii lui
Christos lisus Insusi. Aceasta individualitate este cea a lui
Apollonius din Tyana [Nota 34], si despre el noi vorbim ca
despre un adevarat mare Initiat, care a fost contemporanul
lui Christos lisus.

Daca ne intrebam acum care este diferenta intre a-1
vietui pe Christos lisus si a-l vietui pe Apollonius din
Tyana, trebuie sa intelegem mai intai despre ce este vorba
cand 1l vietuim pe Apollonius.

Apollonius din Tyana este o personalitate care a
trecut prin multe incarnari, care si-a cucerit forte inalte si
care a atins oarecum un punct culminant in incarnarea
situata la Inceputul erei noastre. Aceasta individualitate, pe
care noi o urmdrim de-a lungul multor fincarnari
precedente, se afld, atunci cand se manifesta in corpul lui
Apollonius din Tyana, aici, pe scena ei pamanteasca. Cu ea
avem de-a face. Si pentru ca noi stim ca o individualitate
omeneasca participa la construirea corpului omenesc, ca
aceasta nu este pur si simplu o chestiune duala, ci ca
individualitatea omeneasca insasi isi elaboreaza forma in
care exista acest corp, trebuie sa spunem: Corpul acestei
individualitati a fost adus pana la o anumita forma in
sensul acestei individualitati. Nu acelasi lucru il putem
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spune in ceea ce-l priveste pe Christos lisus. Christos a
intrat in corpul fizic, corpul eteric si corpul astral al lui
lisus din Nazaret cand avea treizeci de ani, nu a lucrat deci
din copilirie la construirea acestui corp. In cazul
individualitatii lui Christos avem de-a face cu un cu totul alt
raport fata de corp decat avea Apollonius cu corpul sau.
Daca ne indreptam in Spirit privirea spre individualitatea
lui Apollonius din Tyana, ne spunem: Existd o problema a
acestei individualitati, si aceasta problema se desfasoara ca
viata a lui Apollonius din Tyana. Si daca vrem sa ne
reprezentam grafic, printr-un desen exterior, cursul unei
astfel de vieti, acest lucru il putem face In modul urmator:
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Linia orizontala indica individualitatea continud; apoi in
a avem o prima incarnare, dupa ea, In b, o viata intre moarte
si 0 noua nastere, apoi, In ¢, o a doua incarnare, dupa ea, in d,
inca o viata intre moarte si o noua nastere, apoi o a treia
incarnare si asa mai departe. Ceea ce trece aici prin toate
aceste Incarnari, individualitatea omeneasca, este oarecum ca
un fir de viatd umana existent In afara invelisurilor
existentiale, in afara invelisurilor corpului astral, a corpului
eteric si a corpului fizic - dar si Intre moarte si 0 noua nastere
este in afara a ceeea ce mai subzista din corpul eteric si
corpul astral, prin acesta firul vietii fiind totodata mereu
izolat de ceea ce este Cosmosul exterior.

Daca vrem sa caracterizam esenta vietii lui Christos, va
trebui sa o facem Intr-un alt mod.

Aici trebuie sa spunem: Aceasta viata a lui Christos,
daca avem in vedere incarnarile precedente ale lui lisus din
Nazaret, se desfasoara oarecum in acelasi mod. Cand insa
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trasam firul vietii trebuie s ne spunem: in al treizecilea an al
vietii lui lisus din Nazaret individualitatea paraseste acest
corp, astfel incat incepand din acest moment nu mai avem
decat invelisul alcatuit din corpul fizic, corpul eteric si corpul
astral. Fortele pe care le dezvolta individualitatea nu se afld in
invelisurile exterioare, ci in firul vietii Eului, care trece. din
incarnare in Incarnare. Asadar, fortele care au apartinut unei
individualitati zarathustriene si care au slujit spre pregatire
in corpul lui lisus din Nazaret pleaca odata cu individualitatea
lui Zarathustra. De aceea vom spune: Ceea ce exista acum
drept invelis este o organizare omeneasca normala, nu este
insa o organizare umana care - in masura in care priveste
individualitatea - sa poata fi numitda o organizare specifica
Initiatului, ci ea este om simplu, slab. Si acum intervine
evenimentul obiectiv: In timp ce ITn mod obisnuit firul vietii
continua, precum in a si In ¢, aici, in e, el deviaza; in schimb,
entitatea christica patrunde in organizarea tripla prin Botezul
lui Ioan Botezatorul in Iordan.
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Tisus din Nazaret

Aceasta entitate christica traieste de aici incolo, de la
Botezul in lordan si pana in al treizeci si treilea an, pana la
Evenimentul de pe Golgota, ca entitate christica, asa cum
am explicat ,adesea. A cui problema este deci viata lui
Christos lisus de la treizeci de ani pana la treizeci si trei de
ani? Nu este o problema a individualitatii care a trecut din
incarnare in incarnare, ci este o problema a acelei
individualitati care, venind din Cosmos, a intrat in corpul
lui lisus din Nazaret; este problema unei individualitati, a

unei fiinte ce vine din adancul Universului, ce nu a mai fost
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niciodata pana atunci unita cu Pamantul si care acum s-a
unit cu un corp omenesc. In acest sens, evenimentele care
se petrec intre anii treizeci si treizeci si trei ai vietii lui
Christos lisus, adica intre Botezul in lordan si Misteriul. de
pe Golgota, nu sunt evenimentele unui om; ci sunt
evenimentele Dumnezeului Christos. De aceea, ceea ce se
intampla aici nu este de ordin pamantesc, ci de ordin
cosmic, fiindca toate acestea nu au, avut de-a face cu un
om. Semnul ca ele nu au avut nimic de-a face cu un om este,
ca cel care a locuit In corpul lui lisus pana la al treizecilea
an al sau a parasit acest corp.

Ceea ce se intampla are o anumitda legatura cu
evenimentele care s-au petrecut Tnainte ca macar un fir de
viata omeneasca, precum cea a noastra, sa fi patruns intr-o
organizare fizicd omeneasca. Trebuie sa ne Intoarcem in
timpurile vechii Lemurii, in care pentru prima data
individualitati omenesti au coborat din inaltimile divine
pentru a se incarna in corpuri pamantesti, sa urcam pana la
acel eveniment indicat de Vechiul Testament drept
[spitirea prin sarpe. Acest eveniment este de un gen cu
totul remarcabil. De urmarile lui au suferit toti oamenii, pe
masura ce s-au incorporat. Caci daca acest eveniment nu ar
fi avut loc, intreaga evolutie pe Pamant ar fi fost alta, iar
oamenii ar fi trecut din incarnare in incarnare intr-o stare
mult mai desavarsita. Prin aceasta Insa ei au fost Inglodati
mai adanc in materie, fapt care, alegoric vorbind, este
numit Caderea in pacat. Dar abia aceasta cadere este ceea
ce l-a trezit pe om la individualitatea sa actuald; asa Incat
omul, ca individualitate ce trece din incarnare 1n incarnare,
nu este raspunzator de pacatul originar. Stim insa ca
spiritele luciferice sunt responsabile de pacatul originar.
De aceea noi trebuie si spunem: Inainte ca omul si devina
om in sens pamantesc a avut loc un eveniment divin, un
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eveniment suprasensibil, prin care omului i-a fost impusa o
impletire tot mai stransa cu materia. Este adevarat ca prin
acest eveniment omul a ajuns la forta iubirii si la libertate,
dar prin aceasta i-a fost impus ceva ce el nu si-ar fi putut
impune prin propria sa forta. Aceastd impotmolire in
materie nu a fost o fapta omeneascd, ci un act divin, care a
avut loc inainte ca oamenii sa fi putut participa la
elaborarea destinului lor. A fost o intelegere Incheiata intre
puterile superioare ale evolutiei continue si fortele
luciferice. Asupra acestor evenimente vom reveni mai in
detaliu, insa, cu permisiunea dumneavoastra, vom infatisa
doar esentialul.

Ceea ce s-a petrecut atunci avea nevoie de o
compensare. Caderea in pdcat, acest fapt preomenesc
petrecut in om, a avut nevoie de o compensare, care, de
asemenea, nu a fost o problema a omului, ci o chestiune a
zeilor. Vom vedea ca aceasta chestiune a trebuit sa se
petreaca atat de jos sub planul material pe cat de sus
deasupra acestui plan s-a petrecut celalalt aspect, inainte
ca omul sa se fi impotmolit in materie. Dumnezeu a trebuit
sa se cufunde tot atat de adanc in materie pe cat El le-a
permis oamenilor sa se adanceasca in ea.

Daca lasati aceste fapte sa actioneze asupra
dumneavoastra cu intreaga lor gravitate, veti intelege ca
aceastd Incarnare a lui Christos in lisus din Nazaret a fost o
problemi care il privea pe Christos insusi. Dar care a fost
atunci rolul omului? Initial de a privi ca spectator cum
Dumnezeu compenseaza fapta Caderii in pacat printr-o alta
fapta in sens opus. Aceasta fapta n-ar fi fost posibila, fiind
incarnat intr-o personalitate de Initiat; caci o personalitate
de Intiat s-a eliberat prin efort propriu de efectele caderii
in materie. Aceasta actiune a fost posibila doar intr-o
personalitate cu adevarat si total umanag, care, ca om, nu ar
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fi depasit cu nimic pe ceilalti oameni. Ea i-a depasit doar
inainte sa fi Implinit treizeci de ani, nu si dupa aceea.
Asadar, prin ceea ce s-a Intamplat atunci evolutia omenirii
a fost facuta partasa, ca la Inceputul evolutiei omenirii, in
epoca lemuriand, la un eveniment de ordin divin. Iar
oamenii au fost facuti partasi la o problema a zeilor, au
putut-o privi, pentru ca zeii trebuiau sa ia in ajutor lumea
fizica pentru a-si putea regla aceasta problema intre ei. De
aceea este mult mai bine sa spunem: Christos a adus zeilor
rascumpadrarea, pe care El nu o putea aduce decat intr-un
trup fizic omenesc - este cea mai buna formula care poate
fi utilizatd. In ceea ce il priveste pe om, el a ramas si fie
spectator la o problema ce 1i priveste pe zei.

Prin aceasta natura umana a suferit unele modificari.
Acest lucru oamenii l-au resimtit pur si simplu in cursul
evolutiei lor. Si prin acesata s-a deschis cea de a treia cale,
alaturi de celelalte doug, care au fost indicate. Spirite profund
crestine au vorbit adesea despre aceste trei cai. Din lista
lunga a celor pe care i-am putea numi as alege numai doi
oameni, care intr-un mod cu totul remarcabil au adus
marturie pentru faptul ca Christos - care incepand din secolul
al XX-lea poate fi contemplat cu ajutorul facultatilor omenesti
superior dezvoltate - poate fi recunoscut, simtit si vietuit prin
sentimente care Tnainte de Evenimentul de pe Golgota n-ar fi
putut exista sub aceeasi forma.

lata, de exemplu, un spirit care prin intreaga sa
evolutie sufleteasca poate fi considerat un adversar
puternic al acelui curent pe care noi l-am definit drept
iezuitism: Blaise Pascal [Nota 35]. El ocupa un rang foarte
inalt in istoria vietii spirituale, fiind unul care a denuntat
racilele vechii Biserici, care au luat amploare, fara a cadea
insa in rationalismul modern. Ca atatea alte spirite mari, si
el a ramas in fond singur, cu gandurile lui. Dar care este
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fondul gandurilor sale de la inceputul epocii moderne?
Daca iIncerci sa aprofundezi ideile din operele sale, care
sunt la indemana oricui, intrucat ele au aparut in editie de
buzunar la Biblioteca Universala, si indeosebi din incitanta
sa carte de Cugetari, accesibild acum, vezi ce a presimfit el
ca ar fi devenit oamenii daca Evenimentul christic nu ar fi
avut loc. In strafundul inimii sale, Pascal s-ar fi intrebat: Ce
ar fi devenit omul daca Christos n-ar fi interevenit in
evolutia omenirii? Si el raspunde: Noi putem simti ca omul,
in sufletul sau, este expus la doua pericole. Primul consta in
faptul ca omul il recunoaste pe Dumnezeu ca fiind identic
cu propria sa entitate: cunoasterea lui Dumnezeu in
cunoasterea. omenirii. La ce duce ea? Daca nu-L recunoaste
decat pe Dumnezeu, ea il poate duce, pe om la orgoliu,
trufie si infumurare; prin asta omul distruge fortele sale
cele mai bune, pentru ca le Impietreste in orgoliu si trufie.
Este o cunoastere a lui Dumnezeu care ar fi fost totdeauna
posibild, chiar daca niciun Christos nu ar fi venit pe
Pamant, chiar daca impulsul christic nu ar fi actionat ca un
impuls In toate inimile omenesti. Oamenii L-ar fi putut
recunoaste oricand pe Dumnezeu, dar prin constienta din
propriul lor piept ei ar fi devenit trufasi. Ar mai fi putut
exista insa si oameni care se Inchid cunoasterii lui
Dumnezeu, care nu vor sa-L recunoasca pe Dumnezeu.
Acestia, dimpotriva, nu vad decat slabiciunea, mizeria
omeneasca, ceea ce, In mod necesar, este urmat de
disperarea omeneasca. Acesta ar fi al doilea pericol, cel
care ameninta sufletele celor care ar refuza cunoasterea lui
Dumnezeu. Dupa Pascal, nu exista decat aceste doua
posibilitati: orgoliul sau trufia si disperarea. Atunci, In
evolufia omenirii a intervenit Evenimentul christic, prin
care fiecare om a capatat o forta ce 1i permite nu numai sa
presimta existenta lui Dumnezeu, ci si sa inteleaga ca acest
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Dumnezeu s-a facut asemenea oamenilor, ca a trait printre
ei. Singurul mijloc de vindecare a orgoliului este de a-{i
indrepta sufletul catre Christos, care s-a supus mortii pe
cruce. El este fnsa si singurul tamaduitor al oricarei
disperari. Caci aceasta umilinta nu este una care te face
slab, ci una care di forta de a invinge disperarea. In sufletul
omenesc, conform lui Pascal, mijeste ca mediator intre
trufie si disperare, Vindecatorul, Mantuitorul. Acest lucru il
poate simti orice om si fara sa fie clarvazator. Si asta este
pregatirea pentru Christos, care incepand din secolul al XX-
lea va fi vizibil pentru to{i oamenii, care va invia ca
vindecator al trufiei si disperarii In pieptul oricarui om,
care a fost simtit si Tnainte, numai ca in alt fel.

Si al doilea martor pe care as vrea sa-1 amintesc, din
lungul sir de oameni care simt ce poate fi propriu unui
crestin, este Vladimir Soloviov [Nota 36], despre care am
avut adesea prilejul sa vorbesc. Soloviov atrage si el atentia
asupra a doud forte din natura omeneascd, intre care
trebuie sa se situeze ca mediator Christosul personal. El
spune: Sufletul omenesc aspira la doua lucruri: la nemurire
si la Intelepciune sau perfectiune morala. Dar acestea doua
nu sunt in mod a priori consubstantiale naturii omenesti.
Caci natura omeneasca impartaseste aceeasi soarta cu
toate naturile, iar natura nu conduce la nemurire ci la
moarte. Si, in cugetari foarte frumoase, acest mare ganditor
al prezentului expune, in deplin acord cu stiinta exterioar3,
cum moartea se intinde peste tot. Daca privim natura
exterioara, cunoasterea noastra primeste acest raspuns:
Existd moarte! In noi triieste insi aspiratia citre nemurire.
De ce? Pentru ca in noi traieste aspiratia catre desavarsire.
Si pentru a vedea cda in noi traieste aspiratia catre
desavarsire, este suficient sa aruncam o privire in sufletul
omenesc: Pe cat de adevarat este - spune Soloviov - ca
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trandafirul rosu este impregnat cu culoarea rosie, tot atat
de adevarat este si ca sufletul omenesc este inzestrat cu
aspiratia catre desavarsire. Dar, adauga Soloviov, o
stradanie catre desavarsire fara aspiratia spre nemurire
este minciuna existentei. Caci, conform filosofului, ar fi
absurd ca sufletul sa sfarseasca precum intreaga existenta
naturala, prin moarte. Si pentru ca intreaga existen{a
naturala ne spune ca exista moarte, sufletul omenesc este
nevoit sa se ridice deasupra existentei naturale, pentru a
cauta In alta parte raspunsul. Si el spune atunci: Uitati-va
ce va raspund oamenii de stiinta atunci cand fi Intrebati
despre legatura sufletului omenesc cu natura. Ei afirma ca
in naturda domneste o ordine mecanicd, iar omul este
integrat In ea. Si ce va raspund filosofii? Ei spun ca o lume
de ganduri goala si abstracta ar strabate ca element
spiritual toate realitatile din naturd, fapt ce poate fi
cunoscut pe cale filosofica. Niciuna dintre acestea nu
constituie un raspuns daca omul devine constient si, din
lacasul acestei constiente, se Intreaba: Ce este
desavarsirea? - Daca el ajunge sa Isi dea seama ca trebuie
sa aspire la desavarsire si la adevar si daca se Intreaba ce
forta 1i poate satisface acest dor, in fata lui se deschide
perspectiva unei sfere aflate deasupra naturii, care la
inceput apare pentru sufletul sdu ca o enigma, fara a carei
rezolvare sufletul omenesc se poate considera o minciuna.
Aceasta sfera enigmatica este sfera harului. Nici filosofia,
nici stiinfele naturii nu pot concilia sfera harului cu
existenta; caci fortele naturii actioneaza mecanic, iar
fortele gandurilor au doar o realitate de ganduri. Ce are
insa o realitate deplind pentru a lega sufletul cu
nemurirea? [Nota 37] Este Christos personal care
actioneaza in lume. Si numai Christosul cel viu, nu cel doar
imaginat, poate da un raspuns. Cel care actioneaza doar in
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suflet lasa totusi sufletul singur; caci sufletul nu-si poate
naste singur sfera harului. Ceea ce se afla mai sus decat
natura, ceea ce sta acolo ca un fapt real precum natura
insasi, Christosul personal, Christosul istoric, El este cel
care ne da raspunsul, iar acest raspuns nu este unul
imaginat ci unul real.

Si acest filosof ajunge acum la raspunsul cel mai
extraordinar, cel mai spiritual care poate fi gasit la sfarsitul
epocii ce tocmai s-a incheiat, putfin inainte sa se produca
acel eveniment care v-a fost indicat de atatea ori -
deschiderea fortelor spre contemplarea lui Christos
incepand cu secolul al XX-lea.

Si sim{ind aceasta realitate, acea constientd, pe care
Pascal si Soloviov au descris-o In mod clasic, a fost numita
credintd. Asa au numit-o si altii. Cu notiunea de credinta
putem ajunge in ce priveste sufletul omenesc la un conflict
ciudat, in doua directii. Parcurgeti evolutia notiunii de
credinta si punctul de vedere al criticii cu privire la acest
subiect. Astazi s-a ajuns sa se spunad ca credinta ar trebui
dirijata prin stiinta si ca orice credinfa care nu se sprijina
pe stiinta trebuie respinsa. Credinta ar trebui, sa zicem asa,
abolitd si inlocuitd cu o stiintd. In Evul Mediu insesi
obiectele lumilor superioare erau supuse credintei, iar
credinta era consideratd ceva indreptitit. Insusi nervul
fundamental al protestantismului se bazeaza pe faptul ca
credinta este privita ca ceva indreptatit, alaturi de stiinta.
Credinta este deci ceva ce izvoraste din sufletul omenesc,
alaturi de care se pune stiinta, care trebuie sa fie comuna
tuturor. Este interesant sa mai vedem cum un filosof,
considerat de multi un mare filosof, Kant [Nota 38], n-a
putut depasi niciodata notiunea de credinta. Caci notiunea
sa de credinta merge in sensul ca cunostingele pe care omul
le poate dobandi cu privire la Dumnezeu, nemurire etc.
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trebuie sa-i fie straluminate din cu totul alte zone; 1nsa
numai printr-o credin{d morala, nu printr-o stiinta.

Ideea de credinta atinge cea mai Inalta expresie
tocmai la acel filosof pe care l-am numit adineaori, la
Soloviov, el fiind si cel mai important sustinator al acesteia
inainte de inchiderea portii si indicand totodata, sa zicem
asa, zorii unei lumi noi. Caci Soloviov cunoaste o cu totul
alta credinta decat acele notiuni de credinta care l-au
precedat. Spre ce a condus omenirea notiunea de credinta
de pana atunci? Ea a avut ca rezultat tendin{a materialist-
atee spre o cunoastere frusta a lumii exterioare - sa zicem
in sensul lui Luther, al lui Kant sau al monismului secolului
al XIX-lea, spre o cunoastere ce face caz de stiin{a si
considera credinta ca ceva pe care sufletul omenesc 1-a
adoptat pana la un moment dat, dintr-o slabiciune
inerenta. Notiunea de credinta a ajuns sa fie considerata in
final asa pentru ca a fost tratata drept ceva subiectiv. Daca
in secolele precedente credinta era inca admisa ca o
necesitate, secolul al XIX-lea a atacat-o tocmai pentru ca s-
ar afla in opozitie cu stiinta, aceasta fiind ceva de natura
general valabild pentru sufletul omenesc.

Si acum vine un filosof care, Intr-un anumit sens,
recunoaste notiunea de credinta ca un factor -care
faciliteaza ajungerea la un raport cu Christos, care pana
atunci nu era posibil, si care considera aceasta credinta, in
masura In care ea se raporteaza la Christos, o obligatie
interioara. Caci pentru Soloviov opozitia nu este acum intre
»,a crede si a nu crede”; pentru el credinta devine o
necesitate prin ea insasi. El vrea sa spuna ca noi suntem
obligati sa credem in Christos, altfel fiind in postura de a ne
autodesfiinta si de a face din existenta noastra o minciuna.
Asa cum apare forma de cristal intr-o substanta minerala,
tot astfel apare credinta in sufletul omenesc ca adevarata
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sa natura. De aceea sufletul trebuie sa spuna: Daca eu
recunosc adevarul din mine insumi si nu minciuna, trebuie
sa realizez In propriul meu suflet credinta. Credinta este
pentru mine o obligatie interioard; dar la ea nu pot ajunge
decat prin fapta mea libera. - Si Soloviov vede ca
definitoriu in actiunea lui Christos faptul ca credinta este in
acelasi timp o necesitate si un act moral liber. Sufletului i
se va spune ceva cam in felul urmator: Tu nu poti face
altceva, daca vrei sa nu te desfiintezi pe tine, decat sa-ti
dobandesti credinta; dar ea trebuie sa fie propria ta fapta
libera! Si acest filosof, ca si Pascal, pune ceea ce vietuieste
sufletul, pentru a nu se sim{i pe sine o minciung, in
legatura cu Christos lisus istoric, asa cum a intervenit el
prin Evenimentele din Palestina in evolutia omenirii. De
aceea Soloviov spune: Daca Christos nu ar fi intervenit in
evolufia omeneasca ca Christos istoric, asa cum trebuie el
gandit, daca el n-ar fi facut ca sufletul sa simta atat fapta
interior-libera cat si necesitatea legica a credintei, sufletul
omenesc ar fi fost obligat in epoca postcrestina sa se nege
pe sine insusi, sa nu spuna , Eu sunt” ci ,Eu nu sunt!”. - in
sensul acestui filosof, evolutia In perioada postcrestina ar fi
insemnat o continua Impletire a sufletului omenesc cu
constienta interioara a lui ,,Eu nu sunt!”. insi din momentul
in care se Incumetda sa-si atribuie lui Tnsusi existenta,
verbul a fi (n. t. ), el nu are alta solutie decat sa se refere la
Christos lisus istoric.

Prin aceasta a treia cale avem, asadar, si pentru
domeniul exterior, exoteric, un progres, cel pe calea credintei.
Acela care nu poate privi singur in lumea spirituald 1l poate
recunoaste pe Christos prin vestirile Evangheliilor. El il poate,
de asemenea, recunoaste pe Christos ascultand ceea ce i-a
spus Intotdeauna constienta clarvazatoare: Dar, de fapt, au
existat trei cdi; pe deasupra, cea a cunoasterii de sine, iar ea
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conduce - asa cum ne spun cei doi martori mentionati si,
odata cu ei, miile de oameni care au facut aceeasi experienta -
la certitudinea ca procesul cunoasterii de sine. din perioada
postcrestind este o imposibilitate fara alaturarea lui Christos
lisus persoanei omului; ca sufletul trebuie fie sa se nege pe
sine, fie, daca vrea sa isi afirme Sinea, sa-L afirme odata cu ea
pe Christos lisus.

De ce acest lucru nu a fost la fel in timpurile
precrestine vom vedea in zilele urmatoare.

CONFERINTA alV-a

De la credinta in Christos la contemplarea lui Christos.

Vietuirea Logosului in epoca precrestina si cea

crestina. Presentimentul Misteriului de pe Golgota la

Richard Wagner, ca exemplu al unei dispozitii pline de

devotiune fata de adevarurile lumii spirituale.

Evangheliile primite mostenire si Cronica Akasha.
Hieronimus si Evanghelia dupa Matei.
Calea de la trairea afectiva interioara a lui
Christos la initierea crestina.

Karlsruhe, 8 octombrie 1911

Daca va amintiti cele spuse ieri la sfarsitul conferintei
noastre, veti putea probabil rezuma continutul acestei
conferinte In urmatoarele cuvinte: Dupa Evenimentele din
Palestina, dupa Misteriul de pe Golgota, pana la inceputul
epocii despre care am vorbit In repetate randuri si in zorii
careia ne aflam intru catva astazi, omul putea sa ajunga
exoteric, pe diferite cai, la un fel de vietuire a impulsului lui
Christos, o vietuire anterioard initierii propriu-zise. Am
aratat ca una din aceste cdi este cea care trece prin
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Evanghelii, prin Noul Testament. Caci, din tot ceea ce s-a
spus, noi putem conchide ca Evangheliile, daca primim in
suflet continutul acestora si il lasam sa actioneze In mod
corespunzdtor asupra noastrd, scot efectiv la lumina
pentru fiecare din noi o vietuire interioara. Aceasta
vietuire interioara o putem califica drept vietuire christica.
Am mai spus apoi cd o alta cale exoterica era aceea de a
aprofunda ceea ce putea sa reveleze un ocultist, un initiat,
cu privire la lumile spirituale. Astfel, cel aflat inca in fata
portii initierii putea ajunge la Evenimentul christic prin
revelatiile permanente aduse din lumile spirituale, fara sa
apeleze la Evanghelia transmisa prin traditie. Am mai
mentionat ieri o a treia cale, cea de adancire interioara in
viata afectiva, si am aratat ca punctul de plecare pentru
aceasta cale trebuie sa fie sentimentul ca omul, daca nu
percepe In el decat scanteia. divind, ajunge la orgoliu si
trufie si ca, pe de alta parte, daca nu devine constient de
legdtura sa cu Dumnezeu se adanceste in disperare. Si am
mai vazut apoi c3, de fapt, oscilarea intre disperare pe de o
parte si trufie pe de alta parte face ca in noi sa se nasca, de
la Evenimentele din Palestina 1ncoace, Evenimentul,
christic. S-a mai aratat si ca In urmatoarele trei milenii
evolutia omenirii va cunoaste modificari esentiale in
aceasta privinta. Si noi am specificat momentul important,
ce urmeaza firesc Misteriului de pe Golgota, moment care
urmeaza sa se produca dar care nu va fi vizibil decat in
lumile spirituale. Dar noi am aratat totodata ca facultatile
omenesti se dezvolta si ca, incepand din epoca noastra, un
numadr destul de mare de oameni vor ajunge sa-1 vada pe
Christos, astfel incat credinta, perfect justificata, va fi
inlocuita cu ceea ce poate fi numit vederea lui Christos.

Si acum sarcina noastra in cursul conferintelor
urmatoare este sa examinam cum, pornind de la tipul
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obisnuit al vietuirii lui Christos, ca vietuire afectiva, se
deschide In mod absolut obiectiv drumul catre ceea ce s-ar
putea numi initierea crestina. In zilele urmatoare va trebui
sa vorbim mai explicit despre specificul initierii crestine,
avand totodata sarcina de a caracteriza mai indeaproape
natura Evenimentului christic. Asadar, in aceste zile se va
derula prin fata sufletului tabloul initierii crestine, precum
si al Evenimentului christic, Incepand de la Botezul in
lordan pana la savarsirea Misteriului de pe Golgota.

Daca priviti rezumatul celor discutate pana astazi, in
sufletul dumneavoastra se poate naste, si pe buna dreptate,
intrebarea: Ce raport exista intre crestinismul exterior, asa
cum s-a dezvoltat el in istoria lumii si Evenimentul christic
in sine? Pentru orice om cu constienta specifica epocii
prezente, care nu a cunoscut niciun fel de trdire afectiva
speciala de tip mistic, nici nu a depasit fazele incipiente ale
esoterismului, poate aparea oarecum curios faptul ca o
vietuire sufleteasca extrem de precisa a fiecaruia dintre noi
trebuie pusa in legatura cu un fapt istoric, cu Evenimentele
din Palestina, cu Evenimentul de pe Golgota, si ca pentru
sufletul omenesc ceva ce inainte nu a fost posibil, vietuirea
interioara a lui Christos, a devenit posibil prin intermediul
acestor evenimente.

Conducatorii primilor crestini, chiar si primii crestini,
au fost foarte constienti de acest fapt si, ca o pregatire
pentru ce va urma in zilele urmatoare, ar fi foarte bine daca
astazi am dezvalui cum arata aceasta traire din sufletul
primilor crestini.

S-ar putea foarte usor crede, si acest punct de vedere
a devenit tot mai mult un fel de conceptie ortodoxa foarte
unilterald, ca oamenii timpurilor precrestine erau radical
diferiti de cei care au trdit in epoca de dupa Christos.
Faptul ca aceasta conceptie este una foarte unilaterala se
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poate vedea chiar din cuvintele lui Augustin [Nota 39]:
,Ceea ce se numeste in zilele noastre religie crestina exista
deja la cei vechi si nu lipsea la inceputurile neamului
omenesc; iar cand Christos a aparut In carne si oase,
adevarata religie, care exista deja inainte, a primit numele
de crestind.” In timpul vietii lui Augustin se stia deci foarte
bine ca nu existd o deosebire atat de radicala intre
timpurile care au precedat era crestina si era cresting, asa
cum o presupun ortodoxia si zelotismul. Si Justin Martirul
are in scrierile sale o expunere foarte curioasa [Nota 40].
Justin, care este recunoscut si de Bisericd ca martir si
Parinte al Bisericii, se exprima In privinta raportului lui
Socrate si Heraclit fata de Christos. El vede inc3, cu o
anumita puritate, in Christos ceea ce am aratat noi ieri
cand am vorbit despre raportul lui Christos fata de lisus
din Nazaret, si explica in acest sens si ideea sa despre
entitatea christica. El spune, conform spiritului epocii sale,
un lucru pe care si noi il putem repeta astazi prin aceiasi
termeni: Christos sau Logosul a fost intrupat in omul lisus
din Nazaret. Si se Intreaba apoi: Logosul, nu era el prezent
in personalitatile cele mai remarcabile ale timpurilor
precrestine? Sau: In perioada precrestind omul era complet
strdin de existenta Logosului? La aceasta intrebare, Justin
Martirul raspunde cu ,Nu”. Nu poate fi nicidecum asa, este
de parere el; si Socrate si Heraclit [Nota 41] au fost oameni
in care a trdit Logosul, Insa ei nu l-au posedat in intregime.
Prin Evenimentul christic a devenit posibil ca omul sa
vietuiasca complet in sine Logosul, in forma sa originara,
desavarsita.

Dintr-un astfel de pasaj, al unei personalitati unanim
recunoscute ca Parinte al Bisericii, intelegem in primul
rand ca primii crestini cunosteau ceea ce, dupa cum spune
Augustin, a existat dintotdeauna si care a intrat in, evolutia
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pamanteasca prin Misteriul de pe Golgota. Pe de alta parte,
acesta este si un raspuns, datand din primele secole
crestine, la intrebarea pe care noi Insine ar trebui sa ne-o
punem astazi. Si acei oameni care inca nu erau departe de
Evenimentul de pe Golgota, precum Justin Martirul, care de
asemenea stiau inca multe despre natura unora precum
Heraclit si Socrate, aflati la distanta doar de cateva secole
de ei, gandeau pe atunci in felul urmator: Chiar daca a
existat un om exceptional precum Socrate, desi vietuia
Logosul in el, nu l-a putut vietui complet, nu l-a putut vietui
in intregime sub forma cea mai intensa. Si asta este
important. Acesta este, sa zicem asa, o marturie foarte
veche asupra felului de simtire de altddatda, anume ca
realmente Intre secolele precrestine - facem abstractie de
Evenimentul de pe Golgota - si secolele postcrestine s-a
petrecut ceva, ceva prin care oamenii de dinainte de
Christos se deosebesc de cei de dupa Christos. Si este
oarecum demonstrabil istoric - alte lucruri ne-ar putea
oferi numeroase dovezi -, prin constienta secolelor
anterioare, ca pe atunci se spunea: Natura omeneasca s-a
schimbat, a capatat o alta calitate. Daca in secolul III dupa
Christos te-ai fi uitat In urma la oamenii care au trait cu trei
secole inainte de Christos, trebuia pur si simplu sa iti spui:
Oricat de profund patrundeau, in felul lor, in tainele
existentei, In ei nu se putea petrece ceea ce se petrece in
oamenii perioadei postcrestine! Ceea ce spunea deci loan
Botezatorul [Nota 42]: Schimbati-va conceptia voastra,
ideile voastre despre lume, pentru ca timpurile sunt altele!
si ceea ce confirma stiinta spiritului a fost resimtit puternic
si intens in primele secole de dupa Christos. Daca vrem sa
intelegem evolutia omenirii trebuie sa ne fie cat se poate
de clar ca trebuie sa renuntam la ideea cu totul falsa ca
omul a fost dintotdeauna asa cum este astazi. Caci, facand
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abstractie de faptul ca in ce priveste ideea reincarnarii nu
am gasi nimic care sa ne duca cu gandul la aceasta, trebuie
totusi ca pe baza celor ce s-au transmis prin traditie si din
ceea ce ne aratd stiinta spiritului sa recunoastem ca
oamenii din timpurile vechi au posedat cu adevarat o
anumitd clarvedere, care nu mai existd azi decat in
subconstientul nostru, ca ei au coborat apoi din Inaltimile
acestei clavederi si ca punctul cel mai de jos al acestei
coborari, In care ei au dezvoltat acele forte ce au ocultat
vechile forte. de clarvedere, se situeaza in epoca in care s-a
petrecut Misteriul de pe Golgota.

In domeniul material, toti oamenii stiu ci printr-o
cantitate extrem de mica a unei substante se poate
influenta o cantitate mare de lichid. Daca, de exemplu,
dumnevoastra puneti o picatura de substanta colorata intr-
un lichid, ea se raspandeste In materia acelui lichid si
coloreaza intregul lichid. Acest lucru il recunoaste toata
lumea pe plan material. Este insa imposibil sa intelegi viata
spirituala daca un lucru atit de evident in domeniul
material nu-l poti recunoaste si in domeniul spiritual.
Pamantul nostru nu este numai acest corp material pe care
il vad ochii nostri, ci el are un invelis spiritual. Asa cum noi
avem un corp eteric si un corp astral, tot astfel si Pamantul
nostru are asemenea corporalitati superioare. Si asa cum o
cantitate mica de substanta se raspandeste intr-un lichid,
tot astfel iradierea spirituala a faptei de pe Golgota s-a
raspandit in atmosfera spirituala a Pamantului, a patruns-o
in intregime si traieste de atunci in ea. Asadar, din acel
moment Pamantului nostru i s-a impartasit ceva ce el nu
avea inainte. Si intrucat sufletele nu sunt inconjurate doar
de materie de jur Imprejur, ci sunt precum picaturile de
apa care trdiesc in oceanul spiritualului Pamantului, tot
astfel si oamenii sunt inglobati de atunci in atmosfera

106



spirituala a Pamantului nostru, care este saturata de
impulsul christic. Nu la fel stiateau lucrurile fnainte de
Misteriul de pe Golgota; si In aceasta consta diferenta
esentiala dintre timpurile crestine si cele precrestine. Daca
nu poti sa-{i reprezinti ca in viata spirituala se petrece asa
ceva, nu ajungi nici sa Intelegi ca de fapt crestinismul este
cu adevarat un fapt mistic, a carui adevarata semnificatie
nu poate fi cunoscuta si recunoscuta decat In lumea
spirituala.

Acela care urmareste disputele, Intr-un anumit sens
suparatoare, care au avut loc cu privire la fiinta si
personalitatea lui lisus din Nazaret si la fiinfa si
individualitatea lui Christos [Nota 43], va simti totusi de
fiecare data, in conceptiile profan-gnostice si mistice din
primele secole ale erei crestine, ca cei mai buni dintre cei
care aveau pe atunci in grija raspandirea crestinismului
stateau realmente cu o sfiala plinda de veneratie In fata
acestui fapt mistic al crestinismului. Si tocmai la primele
doctrine crestine se poate observa clar, in ciuda faptului ca
uneori prin cuvintele si frazele lor ele ne pot parea de-a
dreptul abstracte, ca ei se situeaza cu o sfiala plina de
veneratie fata de tot ceea ce s-a intamplat pentru evolutia
lumii prin intermediul crestinismului. Ca ei isi spuneau
intr-un anume mod fara incetare: De fapt, slaba ratiune
omeneasca si slabele forte ale simtirii omenesti nu sunt
suficiente pentru a exprima imensa importanta si
profunzime a ceea ce s-a intamplat prin Misteriul de pe
Golgota. - Aceasta neputinta de a formula intr-un mod cu
adevarat exact adevarurile supreme de care trebuie sa te
patrunzi strabate ca un suflu magic primele invataturi
crestine. Aceasta este, de altminteri, si ceea ce face ca
aceste invataturi sa fie o lectura benefica chiar si in epoca
noastra. Prin ele putem invata cum sa cultivam o anumita
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modestie cu privire la cele mai Inalte adevaruri; si daca in
epoca noastra se dezvolta smerenia si modestia cuvenite fata
de ceea ce poate fi mai usor recunoscut la poarta unei noi
epoci crestine decat in primele secole crestine, ajungi sa iti
spui: Cu sigurantda vom fi In stare sa dobandim mai multe
cunostinte, dar cel care se incumeta sa vorbeasca astazi
despre misterele crestinismului nu trebuie sa uite ca ceea ce
se poate spune in zilele noastre cu privire la adevarurile cele
mai profunde ale evolutiei omenirii va fi deja incomplet Intr-
un timp relativ scurt. Si pentru ca noi vrem sa trecem treptat
spre o descriere mai profunda a crestinismului, este necesar
sa reamintim chiar astazi care trebuie sa fie atitudinea
interioara a omului fata de lumea spirituala, daca el vrea sa
asimileze sau chiar sa raspandeasca adevarurile care pot
cobori spre noi Incepand din secolul al XIX-lea si continuand
in secolul al XX-lea.

Aici este indispensabil, chiar daca nu vorbim foarte
mult despre. ea, sa exersam practic virtutea harului. Toti
ocultistii stiu ca aceasta virtute trebuie practicata in mod cu
totul special in viata launtricd. Cum trebuie inteles acest
lucru?

El trebuie inteles in sensul ca astazi putem ajunge la
adevarurile cele mai profunde legate de crestinism fara sa
apelam in vreun fel la Evanghelii sau traditie, dar ca tot
ceea ce are legaturd cu o anumitd sete nestdpanita de
cunoastere, cu o anumita patima intru a dobandi cat mai
repede posibil o suma de notiuni, conduce, chiar daca nu la
0 ratdacire totald, cu siguranta insa la o alterare a
adevarului. Cel care ar gandi deci ca, Intrucat din punct de
vedere ocult este suficient de pregatit pentru a-si clarifica,
de exemplu, continutul Epistolelor lui Pavel sau al
Evangheliei dupa Matei, cine ar intreprinde deci aceasta
munca si ar crede ca Intr-un anumit timp ajunge sa stie tot
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s-ar insela cu siguranta. Evident, putem patrunde cu
gandirea omeneasca aceste documente, dar astazi nu poate
fi cunoscut tot ceea ce contin ele. Caci aici, pentru
cercetatorul ocult, sunt valabile cuvintele de aur: Rabdare
si asteptare linistita pana ce adevarurile ajung la noi, nu
noi sa vrem sa descoperim adevarurile. Se poate ca cineva
care studiaza Epistolele lui Pavel sa se simta pregatit sa
cunoasca un lucru sau altul, pentru ca acestea i s-au revelat
ochiului deschis in lumea spirituald; ceea ce nu exclude in
acelasi timp, ca el sa incerce sa inteleaga un alt pasaj, vecin
poate cu primul, si si nu reuseasci aceasta. In epoca
noastra este indispensabil sa reprimi aceasta pofta de
cunoastere. Este mai bine sa iti spui: Harul mi-a daruit un
anumit numar de adevaruri si eu voi astepta rabdator sa
primesc si altele. Intr-adevir, astizi este mai necesard o
anumita atitudine mai pasiva fata de adevaruri decat era
poate acum douazeci de ani. Acest lucru este insa necesar,
pentru ca simturile noastre spirituale trebuie mai intai sa
se maturizeze deplin, pentru a lasa ca adevarurile sa
patrunda in noi in forma lor exacta. Aceasta este o indicatie
practica in ce priveste explorarea lumilor spirituale, si In
special In ce priveste raportul lor cu Evenimentul christic.
Este cu totul fals sa crezi ca poti ajunge sa cuprinzi ceva ce
ar urma sa se reverse spre tine, intr-un anumit mod pasiv.
Caci trebuie sa fim constien{i ca noi nu putem fi ceea ce
trebuie sa fim decat daca puterile spirituale ne considera
demni sa fim Intr-un fel sau altul. Toate execitiile de
meditatie, de concentrare etc., pe care le putem face, nu
servesc in fond decat pentru a ne deschide ochii si nu
pentru a cuprinde adevarurile care trebuie sa ni se
reveleze, dupa care nu ar trebui sa alergam cu orice pret.
Epoca noastra este intr-un fel matura pentru ca cei
care, printr-o atitudine pasiva in ce priveste propria lor
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evolutie sufleteascd, au ajuns sa dezvolte, in sensul pe care
l-au caracterizat, o dispozitie plind de daruire - fara
aceasta dispozitie este imposibil sa intri in lumile spirituale
-, sa Inteleaga cele spuse anterior, ceea ce sta astazi in
centrul expunerilor noastre, si anume ca din cele ce s-au
petrecut pe Golgota s-a scurs ceva, precum o picatura de
substanta spirituala. Sufletele sunt coapte pentru a intelege
astazi aceasta. Si am rata ceea ce au adus timpurile
moderne daca noi n-am facut sa se maturizeze sufletele in
felul acesta. Am sa va dau un singur exemplu: Daca sufletul
lui Richard Wagner [Nota 44] nu s-ar fi maturizat printr-o
anumitd forma de pasivitate, daca el nu ar fi presirntit intr-
un anume fel Misteriul de pe Golgota, revarsarea a ceea ce
a picurat in atmosfera spirituald a omenirii pamantesti, el
nu ne-ar fi putut lasa ,Parsifalul” sau. Putem citi aceasta la
Richard Wagner, acolo unde el vorbeste despre importanta
sangelui lui Christos. Si astfel de spirite, care ne arata ca
ceea ce pluteste In atmosfera este captat de sufletele in
care patrunde, sunt multe in epoca noastra.

Si stiinta spiritului este aici pentru ca, de fapt, multe
suflete, mai multe decit stiu ele insele, au astazi
posibilitatea, daca se straduie, de a cdpata din lumea
spirituala astfel de revarsari, asa cum au fost ele descrise;
dar aceste suflete au nevoie de un ajutor in acest sens,
ajutor care le vine din intelegerea lumii spirituale. De fapt,
in stiinta spiritului nu se regdseste niciun om cu inima
imatura, niciun suflet in care sa nu mocneasca o dorint3,
mai mult sau mai putin sincera, de a cunoaste ceva din ceea
ce tocmai s-a aratat aici. Se poate intr-adevar sa fie si unii
care au fost impinsi de curiozitate sau de ceva asemanator
spre miscarea spiritual-stiintifica. Aceia insa care sunt
manati spre ea de o inima sincera simt dorul de a-si
deschide sufletul spre ceea ce se pregateste incepand de
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acum pentru urmatoarea epoca a evolutiei omenesti.
Oamenii au nevoie azi de stiinta spiritului pentru ca
sufletele se transforma din nou si nu mai sunt ceea ce erau
chiar cu putin timp mai devreme. Asa cum in timpul
Evenimentului de pe Golgota sufletele au suferit o mare
transformare, tot astfel ele vor cunoaste o mare
transformare In timpul mileniului nostru si a celor
urmatoare. Si aparifia stiintei spiritului de orientare
antroposofica este in legatura cu faptul ca sufletele, chiar
daca nu deplin constient, au totusi sentimentul obscur ca in
timpul nostru se petrece ceva. Din acest motiv a devenit
necesar sa intreprindem o anumita explicare a
fundamentelor Evangheliilor, lucru care tocmai a fost
pornit pe tdaramul dezvoltarii antroposofice. Si daca
dumneavoastra va puteti convinge, printr-o simtire
launtrica onesta, ca in Evenimentul christic exista ceva
adevarat, asa cum s-a aratat ieri, veti gasi astfel justificata
actiunea care a fost facuta pentru explicarea Evangheliilor;
veti intelege indeosebi ca modul nostru de interpretare
antroposofica a Evangheliilor se deosebeste foarte mult de
toate celelalte interpretari care s-au practicat din secolele
trecute pana in prezent. Caci aceluia caruia ii cad Tn mana
ciclurile de conferinte deja tiparite sau care isi aduce
aminte de conferintele legate de Evanghelii va vedea ca
peste tot s-a recurs la semnificatiile adevarate, reale, care
nu mai pot reiesi daca ne referim numai la textul cunoscut
astazi. Altfel spus, prin traducerile Evangheliilor pe care le
avem astdzi nu mai poti ajunge la ceea ce vor de fapt sa
arate ele; caci, intr-un anumit sens, In forma in care sunt
astazi, ele nu se mai pot utiliza absolut deloc, pentru a
putea explica ceea ce s-a intamplat de fapt prin
Evenimentul christic si ceea ce trebuie sa se intample.
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Mai direct spus, asta nu inseamna altceva decat: Celor
care se apropie de intelegerea Evenimentului christic pe
calea stiintei spiritului trebuie sa le fie clar ca Evangheliile
au fost scrise de cdtre oameni care au putut contempla
spiritual, cu un ochi spiritual, Evenimentul christic; care
deci nu au vrut sa scrie o biografie exterioara, ci s-au
raportat la vechile scrieri initiatice - lucrurile sunt descrise
mai pe larg in cartea mea Crestinismul ca fapt mistic - si
au aratat ca ceea ce avusese loc In strafundurile Misteriilor
s-a petrecut pe planul istoriei prin Evenimentul christic,
conform cursului divin al evolutiei omenirii. Asadar, ceea
ce s-a Intamplat In mic in cadrul Misteriilor cu candidatul
la intiere s-a petrecut cu acea entitate pe care o numim
Christos fara acea pregatire care era necesara pentru
oamenii obisnuiti, si nu in secret, in Misterii, ci deschis, pe
planul mare al istoriei universale. Ceea ce Inainte era
vizibil doar pentru ochii discipolilor Misteriilor, in
sanctuarul cel mai profund al Misteriilor, s-a derulat acum
in fata privirii tuturor.

Este ceva ce, de asemenea, au simtit cu o sfioasa
veneratie primii Invatatori crestini. Cand ei se intorceau
apoi spre ceea ce trebuiau sa fie Evangheliile, o, atunci, in
adevaratii, In autenticii invatatori crestini se nastea
sentimentul nevredniciei lor, sentimentul de a nu fi demni
sa cuprinda samburele adevarat si spiritul adevarat al
Evangheliilor.

Dar acelasi fapt a dat nastere si la altceva, care sta in
legatura cu nevoia actuala de a interpreta Evangheliile asa
cum se face in cadrul stiintei spiritului de orientare
antroposofica. Daca ati urmarit explicatiile Evangheliilor,
asa cum au fost date ele aici [Nota 45], veti fi remarcat ca
noi nu ne-am bazat in prima instanta aceste explicatii pe
ceea ce dau textele traditionale. Caci ceea ce este dat in
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cartile Evangheliilor nu este considerat initial ca fiind de
incredere. In schimb, se apeleazi la scrierea spirituald a
Cronicii Akasha [Nota 46], pe care ne-o descifreaza cei care
au ajuns ei insisi sa citeasca in Spirit. Si daca se face apoi
trimitere la un anumit pasaj, abia atunci se analizeaza in
explicatia respectiva fraza din textul tradifional, asa cum
figureaza ea in carti; si acum se cerceteaza daca si in ce
masura ea concorda cu forma ce poate fi reconstituita din
Cronica Akasha. Asa trebuie reconstituite dupa Cronica
Akasha Evangheliile dupa Matei, Marcu, Luca. Si abia
compararea textelor traditionale cu formele originare ne
aratd ca asta sau asta trebuie citit asa sau asa; si orice text
traditional care nu se bazeaza decat pe litera nu poate
decat si dea gres si sd cadd in eroare. In viitor, Evangheliile
trebuie sa fie nu numai explicate ci si reconstituite in forma
lor adevarata, originara. Cand dupa aceea cineva isi arunca
ochii asupra celor ce rezulta in felul acesta, nu va mai putea
spune: Asta poate fi adevarat sau nu poate fi adevarat -
caci daca se vadeste concordanta, atunci devine clar ca abia
citirea Cronicii Akasha ne poate restitui textul exact al
Evangheliilor. Si atunci Evangheliile vor fi din nou o dovada
ca ele, citite conform literei, sunt adevarate. Lucrul acesta
s-a vazut deja in multe paragrafe. lata un exemplu:

Sa admitem ca la judecata lui Christos lisus acestuia i-
a fost pusa intrebarea, de exemplu, daca El ar fi un rege
trimis de Dumnezeu, sau orice altceva, si ca El ii raspunde
celui care il Intreaba: ,Tu ai spus-o!” [Nota 47]. Orice om
care reflecteaza onest la aceasta si nu dupa metoda
profesorilor din prezent care 1Incearca sa explice
Evangheliile, va trebui sa 1si spuna: De acest raspuns al lui
Christos lisus, ,,Tu ai spus-o0!”, nu pot sa leg cu adevarat
niciun sens, atat din punct de vedere al sentimentului cat si
al ratiunii. Caci daca privim lucrurile sub unghiul
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sentimentului trebuie sa ne Intrebam de ce vorbeste Intr-un
mod atat de nedefinit Incat nu poti recunoaste in niciun fel ce
a vrut sa spuna prin , Tu ai spus-0”. Daca vrea sa spuna: ,Este
adevarat”, atunci asta nu are niciun sens, caci cuvintele celui
care intreaba nu se vor o afirmatie, ci o interogatie. Care
poate fi deci sensul acestui raspuns? Din punct de vedere
rational, de data aceasta, cum poti sa-ti imaginezi ca cel care
trebuia prezentat aici ca fiind dotat cu infinita intelepciune ar
fi ales acest mod de a raspunde? Daca luam insa aceste
cuvinte aga cum sunt ele Inscrise in Cronica Akasha obtinem
un sens cu totul diferit: Caci in Cronica Akasha nu sta scris
»Tu ai spus-o!”, ci ,,Acest raspuns nu-l poti da decat tu!”, ceea
ce vrea sa Insemne, daca intelegem corect: ,La intrebarea ta,
eu ar trebui sa iti dau un raspuns pe care niciun om nu are
dreptul sa-1 dea referitor la el insusi, ci numai cel aflat in faa
lui. Daca este adevarat sau nu, acest lucru nu il pot spune eu;
recunoasterea acestui lucru nu sta in atributia mea, ci a ta. Tu
trebuie s-o spui; atunci si numai atunci ea ar avea o valoare!”
Evident, dumneavoastra va putefi spune: Aceasta
poate fi adevarat sau nu. Daca judecati lucrurile dintr-un
punct de vedere abstract, aveti dreptate. Daca Insa va
reprezentati intreaga sceni si va intrebati: inteleg eu oare
mai bine ceea ce am aici daca iau redarea din Cronica
Akasha?, atunci va trebui sa recunoasteti ca nu exista un alt
mijloc de a o Intelege. Si, de asemenea, va mai puteti spune
ca ultimul dintre cei care au copiat sau au tradus pasajul,
nemaiintelegand despre ce este vorba, fiindca este un pasaj
dificil, a scris ceva inexact. Iar cel care stie cate lucruri in
aceasta lume sunt scrise In mod eronat, nu se va mai mira
ca aici avem de-a face cu o redare inexacta. Cum sa nu
avem deci dreptul acum, cand in omenire incepe o epoca
noud, sa raportam iarasi Evangheliile la forma lor
originard, dovedita prin scrierea din Cronica Akasha?
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Felul in care s-au petrecut lucrurile se poate vedea
clar - iar asta se poate dovedi si exterior, istoric - daca ne
oprim in acest sens asupra Evangheliei dupa Matei. Si noi
nu ne vom referi decat la istorie. Tot ceea ce s-a spus mai
bine cu privire la nasterea acestei Evanghelii se gaseste
deja in volumul trei al Doctrinei secrete de H.P. Blavtscky
[Nota 48], pe care trebuie numai sa stii sa-l judeci si sa-1
apreciezi in mod corect.

Existd un anumit Parinte al Bisericii, Hieronimus
[Nota 49], care a trait si a scris pe la farsitul celei de a doua
jumatati a secolului IV. Din ceea ce a scris aflam - si
lucrurile concorda intru totul cu rezultatele cercetarii
spirituale - ca Evanghelia dupa Matei a fost scrisa initial in
ebraica, si ca, de fapt, acest Parinte al Bisercii a primit si a
apucat sa vada Evanghelia dupa Matei intr-un exemplar
intr-o editie, am spune astazi, ce folosea limba ebraica si un
gen de litere care, desi inteligibile, nu mai erau utilizate in
ebraica din acea vreme. Este ca si cum am scrie o poezie de
Schiller cu litere grecesti; ceea ce avea sub ochi acest
Parinte al Bisericii, Hieronimus, parea sa fi fost transcris
din limba originara in care a fost conceputa Evanghelia
dupa Matei, Insa cu litere care nu mai erau din aceeasi
epoca. Acest Parinte al Bisericii, Hieronimus, a primit de la
episcop sarcina de a traduce acest text pentru enoriasii sai.
Hieronismus a facut aceasta traducere intr-un mod extrem
de curios. In primul rand, el era de parere c ar fi periculos
sa traduca aceasta Evanghelie dupa Matei asa cum era ea,
caci ea continea lucruri pe care cei care o detinusera pana
atunci, drept scrierea lor sfantd, doreau sa le ascunda de
lumea profana. El mai credea, de asemenea, ca aceasta
Evanghelie, daca ar fi fost tradusa asa cum era ea, ar fi
condus nu la edificare, ci la distrugere sufleteasca. Ce a
facut deci acest Parinte al Bisericii, Hieronimus? A
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suprimat tot ceea ce, din punctul sau de vedere si al
Bisericii din acea epocd, putea actiona intr-un mod
distructiv si a pus in loc altceva. Dar din scrierile sale noi
mai deducem si altceva, ceea ce chiar ne da de gandit, si
anume ca Hieronimus stia ca Evanghelia dupa Matei poate
fi Inteleasa numai de cdtre cineva care este initiat in
anumite lucruri oculte - el Tnsusi marturisind ca nu facea
parte dintre acestia. Cu alte cuvinte, el recunostea ca nu
intelegea aceasta Evanghelie! Ceea ce nu l-a impiedicat sa o
traduca. Asa se face ca avem astazi Evanghelia dupa Matei
in aranjamentul unui om care nu a inteles-o, dar care s-a
obisnuit pana Intr-atdt cu aceasta forma incat a declarat
apoi ca orice afirmatie in neconcordanta cu textul sau era
eretica! Acestea sunt faptele in adevarul lor.

Ceea ce ne intereseaza acum in primul rand si ceea ce
trebuie sa evidentiem noi este urmatorul aspect: De ce acei
oameni, care in primele timpuri ale crestinismului se
tineau in special de Evanghelia dupa Matei, nu comunicau
aceasta Evanghelie decat celor initiati, In sensul ocult al
anumitor lucruri?

Nu putem Intelege acest lucru decat daca patrundem
putin cu ajutorul stiintei spiritului caracterul general al
initierii. Cum am mai spus adesea Intr-un context sau altul,
initierea, adica faptul de a ajunge la clarvedere, il face pe
om sa intre in posesia unor adevaruri fundamentale despre
lume. Aceste adevaruri fundamentale despre lume sunt de
asa natura incat pentru inceput ele par absurde pentru
constienta obisnuita. Fata de aceste adevaruri supreme
omul, cu ceea ce poate el sa stie in viata curentd, nu poate
decat sa spuna: Este ceva paradoxal! Dar nu numai asta.
Daca aceste adevaruri supreme, adica acele adevaruri ce
sunt accesibile intiatului, ar fi cunoscute de un om
nepregatit, fie ca acesta le-ar ghici, ceea ce chiar ar fi
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posibil intr-un anume caz, fie ca i-ar fi comunicate Intr-un
mod incomplet, ele ar deveni pentru omul nepregatit
infinit de periculoase, chiar daca ar fi vorba doar de
adevaruri elementare. Chiar daca s-ar prezenta aspectele,
cele mai pure, cele mai inalte ale Universului, aceasta ar
avea asupra omului si asupra anturajului sau un efect
devastator. De aceea, si astazi, cel care este in posesia
adevarurilor cele mai Inalte stie ca nu face bine, de
exemplu, sa cheme pe cineva la el si sa-i impartaseasca
adevarurile cele mai inalte ale lumii. Adevarurile cu
adevdrat cele mai fnalte nu pot fi transmise simplu, de la o
gura care vorbeste la o ureche care asculta. Pentru ca ele sa
poatd fie comunicate trebuie ca cel care vrea sa devina
discipol sa fie pregatit, Incet si treptat, si ca in aceasta
pregatire ultimul act, comunicarea tainelor, sa nu aiba loc
de la gura la ureche, ci in asa fel incat, la un moment dat,
discipolul sa vada aparand finaintea lui taina-Misteriu.
Astfel, ele nu trebuie comunicate de catre o gura, nu
trebuie auzite de catre o ureche. Ele trebuie sa se nasca in
suflet prin ceea ce s-a petrecut intre maestru si discipol. Un
alt mijloc de a smulge unui intiat ultimul cuvant al
Misteriilor nu exista; caci nimeni nu-1 poate constrange pe
un initiat - prin nimic ce tine de planul material - sa
divulge prin gura sa ceva din marile taine. Aceasta
caracterizeaza marile mistere. lar daca cineva primeste
intr-o stare insuficient de matura prin gura altcuiva marile
mistere, care ar fi trebuit sa se nasca din chiar sufletul sau,
acest fapt ar fi funest pentru celalalt; caci cel care comunica
ar fi In intregime, pentru tot restul incarnarii, in puterea
celui care aude. Acest lucru insa nu poate surveni niciodata
cand maestrul nu face decéat sa pregateasca, iar discipolul
sa lase adevarurile sa se nasca din suflet.
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Cand stii acest lucru, intelegi si de ce Evanghelia
originara a lui Matei nu a putut fi comunicata oricui:
oamenii nu erau maturi pentru ce spunea ea. Daca nici
macar Hieronimus, Parintele Bisercii, nu era matur pentru
ea, cu atadt mai mult ceilaliti. De aceea ebionitii [Nota 50]
cei care erau la inceput In posesia acestor comunicari, nu
le-au Impartasit cu usurinta celorlalti, pentru c3, ajunse in
posesia unor oameni imaturi, aceste lucruri ar fi fost In asa
masura rastalmacite incat, asa cum spune Hieronimus, nu
ar fi slujit spre zidire, ci spre surpare. Hieronimus a
intrevazut acest lucru, insa el a consimtit sa comunice
lumii Evanghelia dupa Matei sub o anumita forma. Asta
nseamnd ca aceasta scriere a fost comunicata Intr-un
anume fel si a exercitat o anume actiune in lume. Daca ne
uitdm acum cum a actionat ea, multe lucruri le vom
intelege cu ajutorul adevarurilor oculte. Ce om, care
pretinde ca sta pe terenul ocultismului, poate afirma ca
persecutiile si prigoanele care au avut loc In lumea crestina
au o legatura cu principiul lui Christos lisus insusi? Cum
poate cineva, care sta pe terenul ocultismului, sa nu
gandeasca ca in evolutia exterioara s-a strecurat un lucru
care nu este in spiritul crestinismului? Intr-un cuvant, aici
trebuie sa fie o imensa neintelegere.

Ieri am vorbit de felul in care trebuie vorbit pe
taramul crestinismului despre Apollonius din Tyana, de
exemplu; am prezentat maretia si importanta sa si l-am
numit chiar Initiat. In schimb, daci rasfoim primele lucriri
ale literaturii crestine, vedem ca Apollonius din Tyana este
mereu acuzat [Nota 51] de a fi facut tot ceea ce a facut sub
influenta diavolului. Avem aici nu numai o neintelegere, ci
si o falsificare a personalitatii si faptelor lui Apollonius din
Tyana. Si acesta nu este decat un exemplu din multe altele.
Nu putem intelege aceasta decat daca recunoastem ca
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Evangheliile ne-au fost transmise intr-un fel care a condus
inevitabil la neintelegerile amintite, si ca astazi, pe terenul
ocultismului, noi avem sarcina si ne reintoarcem la
adevdratul sens al crestinismului, Impotriva caruia
invatatura primelor secole a facut multe greseli; ni se va
parea firesc ca, in urmatoarea epocd, crestinismul sa
vietuiasca In alt mod decét a facut-o in epocile trecute. Pe
de alta parte, s-a spus ca multe din lucrurile afirmate din
acest loc se pot spune pentru ca aici exista oameni care au
urmat dezvoltarea noastra spiritual stiintifica din ultimii
ani, sau care au avut bunadvointa de a se familiariza cu
dezvoltarea noastra spiritual-stiintifica, care au acumulat
valorile de simtire si trdire launtrica corespunzatoare si
care fac ca cele comunicate sa actioneze asupra sufletelor
lor. Intrucat, in principiu, intre Misteriul de pe Golgota si
epoca actuala sufletele au traversat o incarnare - cel putin
una -, o epoca de luare la cunostinta, de ucenicie, astazi
este deja posibil sa vorbim despre Evanghelii fara sa ne fie
teama de a face prin acesta ceva rau. Vedem deci acest fapt
paradoxal, ca Evangheliile au trebuit sa fie comunicate, dar
ca crestinismul nu a putut fi inteles decat sub o forma
imperfecta si ca Evangheliile au dus la aparitia unei metode
de cercetare prin care cercetarea nu mai stie ce sa faca cu
ceea ce este istoric si cu ceea ce nu este istoric, prin care s-
a ajuns In cele din urma sa se nege tot. Atunci este
considerata a fi forma originara acea forma care trebuie sa
patrunda in inimi si suflete; si acest lucru va trebui sa
determine formarea unei noi forte, pentru ca ceea ce
urmeaza sa vina acum in intAmpinarea oamenilor sa poata
fi primit de catre cei care au putut presimti cu adevarat
evenimentele petrecute fintre Botezul in Iordan si
Evenimentul de pe Golgota.
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Astfel, interpretarea Evenimentului christic din punct
de vedere ocult constituie o pregatire indispensabila
pentru sufletele care, intr-un viitor apropiat, urmeaza sa
vietuiasca ceva nou, care trebuie sa abordeze cu facultati
noi lumea. lar forma veche a textelor evanghelice isi va
dobandi deplina ei valoare abia atunci cand vom invata sa
le citim prin ceea ce le da cu adevarat valoare: Cronica
Akasha. Deplina importantad a Evenimentului de pe Golgota
poate fi dezvaluita numai si numai prin cercetare oculta.
Consecintele care pot decurge pentru sufletele omenesti
din acest Eveniment nu vor putea fi cunoscute decat daca
vom ajunge sa patrundem prin cercetare oculta
semnificatia originara a acestuia.

In zilele care urmeazi intentionim si dim curs
acestui demers, in masura In care acest lucru este posibil in
cadrul unui ciclu de conferinte atat de scurt. Vom incerca
mai Intdi sa aducem lumina in tot ceea ce poate vietui
sufletul omensc in el Insusi sub influenta impulsului
christic, pentru ca pornind de aici sa accedem la o
cunoastere si mai profunda decat pana acum a ceea ce s-a
petrecut in Palestina si pe Golgota.
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CONFERINTA aV-a
Epistolele Apostolului Pavel. Problema degradarii
corpului fizic dupa moarte. Legatura formei fizice a
corpului cu consfienta de Eu. Antichitatea greaca:
iubirea suprema fata de corpul fizic. Antichitatea
ebraica: perpetuarea formei corpului fizic p
rin sirul generatiilor. Cartea lui Iov.

Karlsruhe, 9 octombrie 1911

Din sirul conferintelor noastre a reiesit faptul ca
impulsul lui Christos trebuie considerat evenimentul cel
mai profund al evolutiei omenirii. Daca aveti deci in vedere
acest lucru, este de la sine inteles sa fie necesara o anumita
incordare a fortelor noastre spirituale, pentru a cuprinde
intreaga semnificatie si intreaga maretie a acestui impuls.
Existd in mediile cele mai diverse un prost obicei, de a
spune ca insusi lucrul cel mai important din lume trebuie
sa fie Inteles in modul cel mai simplu; si daca cineva se
vede fortat sa vorbeasca ceva mai complicat despre
originile existentei, explicatiile sale sunt respinse de la bun
inceput sub pretextul ca adevarul ar trebui sa fie simplu.
Cu siguranta ca pana la urma el este si simplu. Dar daca
vrem sa cunoastem adevarul suprem pe o anumita treapta,
este de la sine inteles ca trebuie mai intdi sa parcurgem un
drum pana putem sa-l intelegem si atunci va trebui sa mai
adunam o serie de elemente care, dintr-un anumit punct de
vedere, ne vor permite sa ne descurcam In intreaga
imensitate si importanta a impulsului christic.

Este destul sa deschidem Epistolele lui Pavel si vom
descoperi imediat ca autorul lor - despre care noi stim ca a
cautat sa inoculeze in cultura omenirii tocmai elementul
suprasensibil al entitatii christice - a directionat, ca sa
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spunem asa, Intreaga evolutie a omenirii catre ideea, catre
notiunea de Christos. Este foarte adevarat ca, daca lasam sa
actioneze asupra sufletului nostru aceste Epistole, vom
recunoaste in cele din urma ca aici ne aflam in fata a ceva
care, prin simplitatea formidabila si prin forta
extraordinard de patrundere a cuvintelor si a frazelor, face
asupra noastra cea mai puternica impresie. Dar asta se
intampla numai pentru ca Pavel s-a ridicat el insusi,
datorita propriei sale initieri, la aceasta simplitate, care nu
poate fi punctul de plecare, ci consecinta, telul a ceea ce
este adevarat. Daca vrem acum sa patrundem in ceea ce
spune in cele din urma Pavel despre entitatea christica, cu
cuvinte de o uimitoare si monumentala simplitate, va
trebui sa ne apropiem, in felul nostru spiritual-stiintific, de
o intelegere a naturii omenesti, pentru care, pentru ca ea sa
poata evolua In continuare in cadrul Pamantului, a venit
impulsul lui Christos.

Sa analizam, prin urmare, ceea ce stim deja despre
natura omului, asa cum se prezinta ea pentru privirea
oculta! Vom imparti aici viata omeneasca in doua etape, in
raport cu curgerea timpului: perioada dintre nastere sau
conceptie si moarte, si acea perioada care se desfasoara
intre moarte si o noua nastere. Daca luam mai intai omul
asa cum ne apare el in viata fizica, noi stim ca pentru
privirea oculta el se infatiseaza ca un ansamblu de patru
elemente, dar un ansamblu in curs de evolutie, si anume
corp fizic, corp eteric, corp astral si Eu. Si stim ca pentru a
intelege evolutia omeneasca trebuie sa luam cunostinta de
un adevar ocult, conform caruia Eul - de care devenim
constienti prin impresiile si sentimentele noastre atunci
cand Incercam sa facem abstractie de lumea exterioara si
sa traim in noi insine - trece din incarnare in incarnare.
Dar noi mai stim si ca acest Eu este ca Invaluit - cuvantul
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,nvaluit” nu este foarte fericit, dar il putem folosi pentru
moment - de alte trei elemente ale entitatii omenesti:
corpul astral, corpul eteric si corpul fizic. Despre corpul
astral stim c3, intr-o anumita masura, este un insotitor al
Eului de-a lungul diverselor incarnari. Chiar daca o mare
parte din acest corp astral trebuie abandonata in timpul
perioadei Kamaloka, el subzista totusi de-a lungul
incarnarilor, ca un fel de corp de forte care pastreaza tot
ceea ce noi am acumulat ca progres moral, intelectual si
artistic in timpul unei incarndri. Ceea ce este cu adevarat
un progres este tinut la un loc prin forta corpului astral,
este purtat dintr-o incarnare in alta si, intr-un fel, este
alipit Eului, elementul funciar-vesnic, care merge de la o
incarnare la celalata. Si, mai departe, noi stim ca o mare
parte din corpul eteric este aruncata imediat dupa moarte,
dar ca un extract al acestuia ramane si noi il luam cu noi
dintr-o Incarnare in alta. Asta Inseamna ca in primele zile
care urmeaza mortii noi avem un fel de viziune
retrospectiva, un tablou in mare al vietii noastre trecute si
ca un rezumat al acestei viziuni retrospective il luam cu
noi, ca extract eteric. Restul corpului eteric este predat, sub
o forma sau alta, in functie de gradul de dezvoltare al
individului, ansamblului lumii eterice. In sfarsit, daca ne
intoarcem privirea catre al patrulea element al entitatii
omenesti, catre corpul fizic, el arata la inceput ca si cum
pur si simplu ar disparea in lumea fizica. Lucrul poate fi
dovedit fara inconjur si din punct de vedere exterior, sa
zicem, fiindca acest corp fizic este sortit, pentru privirea
exterioars, si dispard intr-un mod sau altul. Intrebarea - si
toti cei care se ocupa de stiinta spiritului ar trebui sa si-o
puna - este: Oare tot ceea ce ne poate spune cunoasterea
fizica exterioara despre destinul corpului nostru fizic este
Maya? Si raspunsul nu este, de fapt, chiar atat de greu de
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gasit pentru cel care incepe sa inteleaga stiinta spiritului.
Cand Incepi sa intelegi stiinta spiritului iti spui: Tot ceea ce
se ofera vederii senzoriale este Maya, este iluzie exterioara.
Cum sa te astepti atunci sa fie adevarat, chiar daca faptul se
impune atat de brutal, ca trupul fizic, dupa ce este
incredintat mormantului sau focului, dispare fara urma?
Poate ca in spatele Mayei exterioare, ce se impune cu forta
aparentei senzoriale, se ascunde ceva mult mai profund!
Dar sa mergem si mai departe: Imaginati-va ca
pentru a Intelege evolutia pamanteasca trebuie sa
cunoastem incarndrile precedente ale planetei noastre, ca
trebuie sa studiem starile Saturn, Soare si Luna ale
Pamantului. Noi trebuie sa spunem: Dupa cum fiecare om
in parte a parcurs o serie de incarnari, tot asa si Pamantul a
cunoscut mai multe Incarnari, iar ceea ce acum este corpul
nostru fizic, a fost pregatit in cadrul evolutiei pamantesti
incepand din faza Saturn a Pamantului. Daca pe vremea
vechiului Saturn nu putea fi nicidecum vorba de un corp
eteric, un corp astral si un Eu in sensul actual, germenele
corpului fizic se incorporeaza evolutiei, deja In timpul
epocii saturniene. In timpul etapei solare a Pimantului
acest germene este replasmuit; in aceasta forma modificata
i se incorporeaza corpul eteric. In timpul etapei lunare a
Pamantului corpul fizic este din nou remodelat, lui
incorporandu-i-se pe langa corpul eteric, care apare si el
transformat, corpul astral. In sfarsit, in timpul perioadei
Pamant i se Incorporeaza Eul. Si daca aparenta senzoriala
ar fi adevarata, noi ar trebui sa spunem ca ceea ce ne-a fost
incorporat in timpul perioadei Saturn - corpul nostru fizic
- putrezeste sau arde si se contopeste cu elementele
exterioare, dupa ce milioane si milioane de ani in timpul
epocilor Saturn, Soare si Luna fiintele superioare omului,
adica entitatile divin-spirituale, au depus eforturi colosale
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pentru a-l construi! Ne-am afla deci in fata unei situatii
paradoxale, si anume ca timp de patru, sau mai curand trei
etape planetare, Saturn, Soare, Lung, o intreaga legiune de
entitati divine lucreaza la formarea unui element cosmic,
care este corpul nostru fizic, pentru ca in epoca
pamanteasca acest element cosmic sa fie destinat sa
dispara de fiecare data cand un om moare. Ar fi cel putin
curios daca Maya - si observatia exterioara nu cunoaste
aici alta realitate - ar avea dreptate.

Dar sa ne intrebam acum: Poate Maya sa aiba
dreptate?

in prima instanta pare ca, in acest caz, cunoasterea
oculta a Mayei ar avea dreptate; caci, lucru curios,
obsevatia oculta pare sa concorde aici cu ceea ce ne arata
Maya. Daca aveti In vedere ceea ce cunoasterea spirituala
ne descrie despre evolutia omului dupa moarte, in toata
aceasta descriere nu se vorbeste initial nimic despre corpul
fizic. Se spune ca el este parasit, ca este predat elementelor
Pamantului. Se vorbeste apoi de corpul eteric, de corpul
astral si de Eu, corpul fizic nefiind luat mai departe in
seama. Aceasta te poate face sa crezi ca, prin tacerea sa,
cunoasterea spirituala da dreptate afirmatiilor Mayei. Asa
pare. Si Intr-un fel este justificat ca stiinta spiritului sa
vorbeasca in acest fel, din simplul motiv ca tot ceea ce
urmeaza trebuie sa faca obiectul unei cercetari mai
aprofundate a christologiei. Caci despre tot ceea ce trece
dincolo de Maya relativ la corpul fizic noi nu putem vorbi
intr-un mod corect fara ca mai inainte sa fie explicat
indeajuns impulsul christic si tot ceea ce este legat de el.

Daca observam acest corp fizic mai intai asa cum s-a
infatisat el in fata constientei omului Intr-un moment
decisiv al istoriei, ne apare ceva foarte curios. Si aici am
vrea sa ne referim la trei tipuri de constienta, la trei forme
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de constienta omeneasca fata de corpul nostru fizic pe care
le-au avut trei popoare diferite Intr-o epoca hotaratoare a
evolutiei omenirii. S vedem cum priveau grecii acest corp!

Noi stim ca grecii reprezinta acel popor important
care a ajuns la apogeul dezvoltarii sale In timpul celei de a
patra perioade postatlanteene. Stim, de asemenea, ca
aceasta perioada de civilizatie a noastra a Inceput
aproximativ in secolele VII, VIII si IX Tnainte de era noastra
si s-a Incheiat in secolele XIII, XIV si XV ale erei noastre,
dupa Evenimentele din Palestina. Cele spuse le putem, de
asemenea, justifica perfect prin relatarile exterioare, prin
traditiile si documentele ce se refera la acest interval de
timp. Vedem ca primele informatii asupra civilizatiei
grecesti, Inca vagi si nebuloase, apar abia dupa secolele VI
si VII Tnainte de Christos. Despre epocile si mai vechi nu
ne-au parvenit decat legende. Dar mai stim si ca ceea ce
face maretia perioadei istorice a civilizatiei grecesti isi are
radacinile in timpuri si mai indepartate, in ceea ce era
Grecia In perioada a treia de civilizatie postatlanteeana.
Inspiratiile lui Homer [Nota 52] dateaza din epoca ce a
precedat cea de a patra perioada de civilizatie
postatlanteeana. Eschil [Nota 53], care si el a trait intr-o
epoca indepartatd, atat de indepartata incat o parte din
operele sale s-a pierdut cu totul, face referire la
dramaturgia misteriala, despre care nu ne ofera decat un
ecou. Astfel, cea de a treia perioada de civilizatie
posatlanteeana patrunde pana in epoca greaca; dar cea de
a patra perioada de cultura posatlanteeanda se exprima
deplin in epoca greaca. Si noi trebuie sa ne spunem:
Minunata civilizatie greaca este expresia cea mai pura a
celei de a patra perioade postatlanteene. Din aceasta
Grecie antica rasuna pana la noi un cuvant curios, un
cuvant care ne da prilejul sa scrutam adanc in sufletul
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omului ce simfea greceste. Este cuvantul eroului: Mai bine
sa fii un cersetor In taramul de sus decat un rege in
imparatia umbrelor! [Nota 54] Sunt cuvinte, care traduc
sentimentele cele mai profunde ale sufletului grec. S-ar
putea spune: Tot ceea ce ne-a parvenit, pe de o parte, din
perioada greaca, drept frumusete si maretie clasica, drept
model de ideal al omenirii Tn lumea exterioard, toate
acestea ne rasuna intr-un fel din aceste cuvinte. Aici avem
in vedere, daca ne gandim la perioada Greciei antice, acea
minunatd cultivare a corpului omenesc prin gimnastic3,
prin acele mari concursuri grecesti copiate astazi in mod
caricatural de catre oamenii care nu mai inteleg nimic din
ceea ce era cu adevarat civilizatia greaca. Daca vrem sa
intelegem faptul ca aceasta cultivare a corpului fizic
exterior, in forma pe care o are el pe planul fizic, era un
privilegiu deosebit al spiritului grec, ca tot asa amprenta
idealului omului in arta plastica, acea accedere a formei
umane exterioare In sculpturd, era, de asemenea, un
privilegiu al civilizatiei antice grecesti, trebuie sa tinem
cont ca fiecare epoca trebuie sa-si aiba propriile sale
idealuri. Si daca mai avem in vedere si idealul de constienta
omeneascd, care il anima, de pilda, pe Pericle, in care omul
privea pe de o parte spre un general-omenesc si, pe de alta
parte, statea bine infipt pe picioarele sale si se simtea ca un
stapan si rege pe Pamant in cadrul teritoriului orasului sau,
daca lasam toate acestea sa actioneze asupra noastra,
trebuie sa spunem: Iubirea propriu-zisa era indreptata
spre forma omeneascd, asa cum se prezenta ea pe plan
fizic, si chiar si estetica era orientata catre modelarea
acestei forme. Atunci cand iubesti si Intelegi in felul acesta
elementul omenesc aflat pe planul fizic nu poti gandi decat
intr-un fel: Cand acel element, ce-i da omului aceasta forma
frumoasa pe planul fizic, 1i este sustras naturii omenesti,

127


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#54

ceea ce ramane nu mai poate fi atat de mult pretuit ca ceea
ce i-a fost luat prin moarte! Aceasta iubire exacerbata
pentru forma exteriora conducea in mod inevitabil la a privi
cu pesimism ceea ce ramane din om atunci cand el trece
prin poarta mortii. $i, avand in vedere acest suflet grec, este
usor sa intelegem ca un ochi, care privea cu atata iubire
forma exterioara, se Intrista la gandul ca aceasta forma va fi
smulsa individualitatii omenesti si ca individualitatea
omeneasca va continua sa traiasca mai departe fara ea! Daca
privim doar prin latura sentimentala cele astfel intamplate,
sigur ci ne vom spune: In cadrul civilizatiei antice grecesti
avem acel tip de om care a iubit si a pretuit cel mai mult
forma exterioara a corpului fizic, si care a suferit cea mai
mare tristete posibila la trecerea prin moarte.

Sa examindm acum o alta constientd, contemporana
aproximativ cu cea a grecilor. Sa observam constienfa
budista, care, de la Buddha, se transmite mai departe
adeptilor sai. Aici avem cumva opusul mentalitatii antice
grecesti. Nu trebuie sa ne amintim decat un lucru: Nervul
celor patru mari adevaruri ale lui Buddha [Nota 55] este
dat prin faptul ca se spune: Individualitatea omeneasca
este antrenata In aceasta existentd, in cadrul careia ea este
circumscrisa intr-o forma exterioara, fizicd, de catre setea
dupi existentd. In ce fel de existentd? Intr-o existentd
despre care invatatura budistd ne spune: Nasterea este
suferintd, boala este suferintd, batranetea este suferinta,
moartea este suferinti! In fibra cea mai profundi a
budismului este implantata credinta ca individualitatea
noastra, care la nastere coboara din inaltimi divin-
spirituale si care se reintoarce in inaltimi divine atunci
cand omul trece prin poarta mortii, prin faptul ca noi
suntem inchisi Intr-un invelis corporal exterior este lasata
prada tuturor durerilor si suferintelor existentei; in

128


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#55

principiu, nu poate exista o salvare pentru om care este
definita prin cele patru mari adevaruri ale lui Buddha
decat daca el se elibereaza de existenta exterioara si
leapada invelisul exterior, adica isi metamorfozeaza
individualitatea, pentru a ajunge sa scape cat mai repede
de tot ceea ce este invelis exterior. Aici vedem deci activ
un mod de a simti exact contrar celui al grecului. Pe cat de
mult iubea si pretuia grecul invelisul corporal exterior si
suferea atunci cand trebuia sa-l lepede, pe atat de putin
aprecia adeptul lui Buddha acest invelis corporal si il
considera ceva de care trebuie sa te debarasezi cat se
poate mai repede. De aici si acea dorinta de a lupta
impotriva setei dupa existenta, care este legata de un
invelis corporal exterior.

Si acum sa aprofundam putin mai mult aceste
ganduri ale lui Buddha. Aici intdlnim ceva, care in budism
existd ca un fel de conceptie teoreticd cu privire la
incarndrile succesive ale omului. Nu este vorba intr-atat de
ceea ce gandeste fiecare despre teoria lui Buddha, cat
despre ceea ce a patruns In constienta adeptilor budisti.
Am accentuat acest lucru de mai multe ori si cu alte ocazii.
Am spus atunci ca nu exista nimic mai bun pentru a
intelege ce simtea un adept al budismului cu privire la
incarndrile succesive ale omului decat sa te adancesti in
acea convorbire care se spune cd a avut loc intre regele
Milinda si un intelept budist [Nota 56]. Acolo se spune ca
regele Milinda este sfatuit de Inteleptul budist Nagasena sa
se intrebe: ,Carul cu care ai venit mai are, in afara de roti,
oiste, cusetd, scaun etc. si altceva? Reflecteazda, o mare
rege”, 1i spune inteleptul Nagasena, ,ca tot ceea ce tu ai sub
ochi sub forma unui car nu este altceva decat roti, oiste,
cusetd, scaun etc; in afara acestora nu exista decat un
cuvant care le reuneste pe toate. Tu nu poti deci sa vorbesti
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de o individualitate proprie a carului; car nu este decat un
cuvant gol, daca te gandesti la altceva decat la elementele,
la componentele sale. Si Nagasena, inteleptul, alege si o alta
comparatie: ,Priveste fructul migdalului care creste pe
acest arbore”, 1i spune el regelui Milinda, ,si gandeste-te ca
o samanta provenind dintr-un alt fruct a fost aruncata in
pamant si a putrezit; din ea a iesit acest arbore si pe el
creste fructul migdalului. Poti tu sa spui ca fructul acestui
arbore are altceva in comun cu fructul care a servit de
samanta, care a fost pus in pamant si a putrezit, decat
numele si forma exterioara?” - Nagasena vrea sa spuna
prin aceasta ca omul din aceasta Incarnare are in comun cu
cel care era in el In Incarnarea precedenta tot atat cat are
migdala de pe pom cu migdala care a fost semanata in
pamant; iar cine crede ca omul, asa cum sta el in fata
noastra, care este spulberat odata cu moartea, este altceva
decat un nume si o forma, se insala tot atat de mult ca cel
care Isi inchipuie ca in car - in cuvantul car - este confinut
altceva decat partile carului: roti, oiste etc. Acel ceva pe
care omul il denumeste cu Eul sau nu trece dintr-o
incarnare precedenta in urmatoarea.

Asta este foarte important! Si mereu si mereu trebuie
accentuat inca ceva: Important nu este cum ii place unuia
sau altuia sa interpreteze un cuvant sau altul al lui Buddha,
ci cum a actionat budismul in constienta populara, ce a dat
el sufletelor! Or, ceea ce a dat el sufletelor se exprima intr-
un mod cu totul clar si semnificativ in aceasta conversatie,
care ni s-a transmis, dintre inteleptul budist si regele
Milinda. Budistul afirma ca ceea ce noi numim Eu, si despre
care spunem ca este simtit si perceput prima data de catre
om atunci cand el reflecteaza asupra interiorului sau, nu
este in realitate decat un lucru trecator, care {ine de Maya
ca oricare alt lucru si care nu trece de la o incarnare la alta.
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Cum am mai spus si altadata, un intelept crestin, intr-
o situatie analoaga cu cea a inteleptului budist, ar fi vorbit
cu totul altfel regelui Milinda. Inteleptul budist fi spune
regelui: Priveste-ti carul! Roti, oiste etc. sunt partile lui
componente, si In afara de ele ,car” nu inseamna altceva
decat un nume si o forma. In acest cuvant, car, tu nu ai
nimic real; atunci cand privesti carul, pentru a avea ceva
real trebuie si numesti partile care il compun.- Inteleptul
crestin ar fi vorbit cu totul altfel in acest caz: O, intelept
rege Milinda, tu ai venit in car. Priveste acest car: la el nu
poti vedea decat rotile, oistea, cuseta etc. Dar eu te intreb
pe tine: Poti tu sa calatoresti numai cu rotile? Sau numai cu
oistea? Sau numai cu scaunul? etc. Deci, niciuna din partile
carului nu te-ar fi putut aduce aici! Ca parti, ele compun
carul; dar cu niciuna din aceste parti n-ai fi putut veni
incoace. Daca insa partile formeaza Impreuna un car, tu
poti veni, dar mai este necesar si altceva decat aceste parti.
Este nevoie In primul rand de gandul cu totul precis care
asambleaza aceste roti, oistea, cuseta etc. lar acesta este
ceva indispensabil, pe care tu, ce-i drept, nu il poti vedea,
dar pe care totusi trebuie sa il recunosti ca existal - Si
trecand apoi la om, Inteleptul ar mai fi spus: Dintr-un om
oarecare tu nu poti vedea decat corpul exterior, actele
exterioare si vietuirile sufletesti exterioare; tu nu vezi insa
Eul sdu, dupa cum nu vezi cuvantul car atunci cand privesti
diversele parti ale sale. Insd asa cum in aceste parti este
fundamentat cu totul altceva, adica ceea ce tie ti-a permis
sa vii pana aici, tot astfel la om, In partile care il compun,
este fundamentat cu totul altceva, si anume acel ceva ce
constituie Eul. Eul este ceva real, ceva care trece ca
realitate suprasensibila din Incarnare in Incarnare.
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Cum ar trebui sa ne imaginam schemtic teoria
budista a reincarnarii, o schema care sa fie conforma
exclusiv cu aceasta teorie budista?
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Prin cerc sa ne reprezentam aparitia unui om intre
nastere si moarte. Omul moare. Prin linia AB este indicat
momentul mortii sale. Ce ramane din tot ceea ce este inchis
in granitele existentei actuale dintre nastere si moarte? O
suma de cauze, rezultatele actelor, ale tuturor lucrurilor
bune sau rele, frumoase sau urate, inteligente sau stupide,
facute de om. Ceea ce subzista astfel continua sa actioneze
mai departe drept cauze si formeaza un nucleu cauzal (C)

pentru incarnarea urmatoare.
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In incarnarea urmitoare (D), in jurul lui se
articuleaza invelisuri corporale noi; acestea fac la randul
lor noi experiente, conform nucleului cauzal anterior. Din
toate aceste experienfe ramane apoi un nou nucleu cauzal
(E) pentru urmadtoarea incarnare, care include ceea ce
patrunde in ea de la precedenta incarnare si care,
impreuna cu ceea ce rezulta in mod cu totul independent in
timpul acestei incarnari, formeaza iarasi nucleul cauzal al
urmatoarei incarnadri, si asa mai departe. Altfel spus, ceea
ce trece prin diverse incarnari se reduce la niste cauze si
efecte care continua sa actioneze de la o incarnare la alta,
fara ca un Eu comun sa realizeze o coeziune a lor. Daca deci
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in aceasta incarnare ma numesc pe mine ,Eu”, nu este
pentru ca acelasi Eu a fost prezent si in incarnarea
precedentd, caci din aceasta nu au ramas decat rezultatele
karmice, iar ceea ce eu numesc Eul meu nu este decit o
Maya a incarnarii mele actuale.

Cel care cunoaste cu adevarat budismul trebuie sa-1
prezinte in acest fel si, de asemenea, sa aiba foarte clar in
minte cd ceea ce noi numim Eu nu-si afla vreun loc in
cadrul budismului.

Dar sa trecem acum la ceea ce stim din cunoasterea
antroposofica: Prin ce anume a ajuns omul sa-si dezvolte
Eul sdau? Prin intermediul evolutiei pamantesti! Abia in
cursul evolutiei pamantesti el a ajuns sa-si dezvolte Eul. Pe
Pamant, la corpul sau fizic, corpul eteric si corpul astral s-a
adaugat Eul. Stim iarasi, daca ne aducem aminte tot ceea ce
a fost spus cu privire la fazele dezvoltarii omului pe Saturn,
Soare si Lung, ca in timpul vechii Luni corpul omenesc inca
nu avea o forma foarte precisa si ca a primit aceasta forma
abia pe Pamant. De aceea si spunem despre existenta
pamanteasca ca este acea epoca in timpul careia Spiritele
formei au intervenit si au modelat corpul omenesc, in asa
fel Incat omul a ajuns acum sa aiba aceasta forma. Aceasta
formare, aceasta plasmuire a corpului fizic a fost necesara
pentru ca Eul sa poata cobori in om, pentru ca acest corp
fizic, format conform legilor fizice pamantesti, sa poata
oferi temelia pentru nasterea Eului, asa cum il cunoastem.
Daca reflectam asupra acestor lucruri, ceea ce urmeaza nu
vi se va mai parea imposibil de conceput.

Referitor la felul in care vedeau grecii Eul, spuneam
ca acest Eu isi gaseste expresia sa exterioara in forma
exterioarda omeneascd. Sa mergem acum la budism si ne
amintim ca budismul, prin cunoasterea sa, cauta sa lepede
si sa depdseasca cat mai repede aceasta forma exterioara.
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S3a ne mai miram atunci ca el nu pune niciun pret pe tot
ceea ce sta in legdtura cu aceastd forma a corpului fizic? Pe
cat de putina consideratie gasim in fibra cea mai intima a
budismului pentru forma exterioara a corpului fizic, pe atat
de putin apreciata, daca nu chiar respinsa, este forma
exterioara de care Eul are nevoie pentru a putea exista.
Budismul deci, prin modul cum a privit forma corpului
fizic, a pierdut forma Eului.

Vedem astfel cum aceste doud curente spirituale se
opun polar unul altuia: pe de o parte civilizatia Greciei
antice, despre care noi simtim ca pretuia In modul cel mai
inalt corpul fizic drept forma exterioara a Eului, si pe de
alta parte cea a budismului, care pretinde ca forma
exterioara a corpului si orice fel de impuls catre existenta
sa fie biruite cat mai curand, si care de aceea, In teoria sa, a
pierdut complet Eul.

Intre aceste doud conceptii opuse despre lume se
situeaza conceptia Antichitatii ebraice. Aceasta din urma este
departe de a gandi, precum budismul, ca Eul este ceva minor.
Amintiti-va numai ca in cadrul budismului este o erezie sa
recunosti existenta unui Eu perpetuu care trece dintr-o
incarnare In alta. Vechea civilizatie ebraica sustine insa sus si
tare aceasta erezie. Si niciunui adept al vechii civilizatii
ebraice nu i-ar fi trecut vreodata prin minte ca ceea ce
traieste Tn om drept adevarata scanteie divina a sa - de care
el leagd notiunea sa de Eu - se poate pierde atunci cand omul
trece prin poarta mortii. Daca vrem sa ne edificam asupra
felului in care se situa adeptul vechii civilizatii ebraice fata de
aceasta problema, atunci trebuie sa spunem: El se simtea in
interiorul sau unit intim cu Divinitatea; el stia ca este unit
oarecum, prin cele mai bune resorturi ale vietii sale sufletesti,
cu esenta acestei Divinitati. Astfel, adeptul vechii civilizatii
ebraice are despre Eu o conceptie mult diferita de cea a
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discipolului lui Buddha, dar ea este tot atat de indepartata si
de cea a grecului. In toati Antichitatea ebraicd nu exista acea
apreciere a personalitatii, si totodata a formei exterioare, care
este specifica grecului. Pentru grec ar fi fost cu totul absurd sa
spui: Sa nu-ti faci chip al Dumnezeului tau! El n-ar fi inteles
niciodata ca cineva sa-i spuna: Sa nu-{i faci o imagine despre
Zeus al tau sau despre Apolo al tau! Caci el avea sentimentul
ca forma exterioara este lucrul cel mai sublim din lume si ca
omagiul cel mai mare pe care il poate aduce un om zeilor este
de a-i Imbraca cu aceasta forma omeneasca, atat de pretuita
de el; si nimic nu i-ar fi parut mai absurd decat aceasta
porunca: Sa nu iti faci o imagine despre Dumnezeu! Ca artist,
grecul dadea forma sa omeneasca si zeilor sai. Si pentru a
deveni cu adevarat ceea ce gandea el ca trebuie sa fie - o
imagine a Divinitatii - purta bataliile sale, practica exercitiile
sale de gimnastica etc.

Vechea Antichitate ebraicd avea 1Insa aceasta
porunca: Sa nu iti faci chip al lui Dumnezeu! [Nota 57] -
pentru ca discipolul vechii Antichitati ebraice nu pretuia,
precum grecul, forma exterioara si ar fi considerat-o
nedemna de esenta divina. Astfel, daca pe de o parte
discipolul vechii Antichitati ebraice era foarte departe de
adeptul budismului, care In ceasul mortii ar fi renuntat fara
regrete la forma omeneasca, pe de alta parte, el nu era mai
aproape nici de grec. El gandea ca aceasta forma este chiar
expresia poruncilor, a legilor entitatii divine si i era clar ca
un om ,drept” transmitea ereditar generatiilor urmatoare
faptele bune pe care le-a acumulat. El avea ca scop nu
stingerea formei, ci perpetuarea ei de-a lungul generatiilor.
Punctul de vedere al unui apartinator al vechiului popor
evreu se situa deci la jumatatea drumului intre conceptia
budistului, care pierduse notiunea valorii Eului, si cel al
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grecului, care vedea In forma corpului bunul suprem si se
intrista cand o vedea disparand la moarte.

Acesta era raportul dintre cele trei moduri de a privi
lumea. Pentru a intelege si mai bine vechea Antichitate
ebraica trebuie sa ne gandim ca pentru vechiul vlastar al
poporului evreu Eul, ceea ce aprecia el ca Eu al sau, era in
acelasi timp, Intr-un anumit sens, Eul divin. Dumnezeu
traia in continuare in omenire, traia in om. Vechiul evreu
simtea acest Eu al sau ca fiind In legatura cu Dumnezeu.
Astfel, Eul pe care el il simtea coincidea cu Eul divin. Eul
divin il purta; dar Eul divin era si activ in el. Grecul spunea:
Eu pretuiesc atat de mult Eul meu incat nu pot decat sa ma
infior cand vad ceea ce se Intdmpla cu el dupa moarte!
Budistul spunea: Acel ceva care este cauza formei
exterioare a omului trebuie sa se desprinda cat mai repede
posibil de om! Adeptul vechii credinte ebraice spunea: Eu
sunt legat de Dumnezeu; este destinul meu. Atat timp cat
sunt legat cu El, eu imi port destinul. Nu cunosc altceva
decat identificarea Eului meu cu Eul divin! Acest mod de
gandire, deoarece se situa la mijloc intre elenism si budism,
nu provoca la vechii iudei predispozitia tragica pe care o
aveau chiar din capul locului grecii In fata mortii, ci ea
venea Intr-un mod indirect. Si daca este tipic grecesc ca
eroul sa spuna: Mai bine un cersetor in taramul de sus -
adica sa ai un corp omenesc - decat un rege in imparatia
umbrelor, nu la fel de usor ar fi putut spune asta adeptul
vechiului iudaism. Caci el stia ca si despartit, prin moarte,
de forma sa corporala ramanea unit cu Dumnezeu. Simplul
fapt al mortii nu il transpunea in dispozitia tragica. Si
totusi, desi indirect, predispozitia spre tragic exista si in
lumea veche iudaicd, si ea s-a exprimat In cea mai
minunata dintre povestirile dramatice scrise vreodata in
Antichitate: Cartea lui lov.
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Vedem aici cum Eul lui Iov se simte legat de
Dumnezeul sdau si cum el intra In conflict cu acest
Dumnezeu, dar intr-un alt mod decat ajungea Eul unui grec
sa intre in conflict. Se spune aici cum nenorocirile se abat
asupra lui Iov unele dupa altele, cu toate ca el are
constienta de a fi un om drept si de a fi facut totul pentru a
pastra legatura Eului sau cu Eul divin. Dar, in timp ce se
parea ca viata sa este binecuvantata si merita sa fie asa,
destinul tragic intervine pe neasteptate. El nu are
constienta vreunui pacat; el stie ca totdeauna a facut ceea
ce trebuie sa faca un om drept fata de Dumnezeul sau.
Acum i se da de veste ca toata averea 1i este distrusa, ca
intreaga lui familie a murit; el insusi este lovit in trupul
sau, aceasta forma divina, de boala si suferinfe cumplite. El
gandeste: Ceea ce in mine este in legatura cu Dumnezeul
meu s-a straduit sa traiasca drept in fata Dumnezeului sau,
iar destinul care mi-a fost harazit de acest Dumnezeu este
cel care m-a pus aici In aceasta lume. Dar cat de greu m-au
lovit faptele acestui Dumnezeu! Si atunci vine la Iov sotia
lui, care, cu cuvintele clare, 1i cere sa lepede pe Dumnezeul
sau. Aceste cuvinte sunt redate exact. Ceea ce spune aici
sotia sa sunt cateva din cuvintele ce pot fi gasite direct si in
Cronica Akasha: ,Leapada-l pe Dumnezeul tau [Nota 58],
pentru ca trebuie sa suferi atat si pentru ca a trimis peste
tine aceste suferinte, si mori!” Ce infinit de multe sensuri
zac ascunse in aceste cuvinte: Pierde-ti constienta legaturii
tale cu Dumnezeu si tu vei cadea din legatura divina; vei
cadea asa cum cade o frunza din pom, iar Dumnezeul tau
nu te va mai putea pedepsi! - Dar ruperea legaturii cu
Dumnezeu inseamna totodata moarte! Caci atat timp cat
Eul se simte legat de Dumnezeu moartea nu-1 poate ajunge.
Moartea il poate ajunge numai daca el se smulge din
legatura cu Dumnezeu. Aparenfa exterioara lasa sa se
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inteleaga ca totul este, in fond, Impotriva dreptului lov;
sotia sa 1i vede suferintele, il sfatuieste sa se dezica de
Dumnezeu si sa moara; prietenii sai vin sa-i spuna: Tu
trebuie sa fi comis asta sau asta, caci Dumnezeu nu
pedepseste pe cel drept! Si totusi in el traieste certitudinea
ca nu a facut niciun rau de care cel putin sa fie constient.
Prin tot ceea ce i se Intdmpla in lumea extrerioara el se
confruntd cu un imens tragism, acela de a nu putea intelege
entitatea omeneasca in totalitatea ei; el se simte unit cu
Dumnezeu si nu Intelege cum se poate ca de la Dumnezeu
sa curga toate aceste nenorociri pe care el le traieste.

Sa ne reprezentam cu toata intensitatea un suflet
omenesc napadit de toate aceste suferinte si sa ne
imaginam cum din adancul acestui suflet izbucnesc aceste
cuvinte, redate de documente in Cartea lui Iov: ,Stiu ca
Salvatorul meu este viu! [Nota 59] Stiu ca intr-o zi voi fi
imbracat cu oasele mele, cu pielea mea, si 1l voi vedea pe
Dumnezeu, cu care eu sunt unit!” Din tot sufletul sau, in
ciuda tuturor suferintelor si durerilor sale, Iov fisi striga
aceasta constienta a indestructibilitagii individualitatii
omenesti. Atat de puternic este inradacinata ca interior
constienta de Eu In cultul vechi ebraic. Dar aici ne
intdmpina ceva extrem de curios. lov face deci o apropiere
intre ideea unui Salvator, a unui Mantuitor, si corpul
exterior, pielea, oasele si ochii care vad fizic. Foarte curios,
in aceasta constienta antica ebraica, situata la mijloc intre
elenism si budism, apare o constienta a legaturii dintre
forma corpului fizic si ideea de Mantuitor, care devine
fundamentul, temelia ideii de Christos! Si daca luam ceea
ce spune femeia lui lov, se face si mai multa lumina in toate
acele cuvinte ale lui lov ,Leapada-l pe Dumnezeul tau si
mori!”, ceea ce inseamna ca cel care nu-l neaga pe
Dumnezeul siu nu moare. Intr-adevir, asta este ceea ce vor
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sa spuna aceste cuvinte. Dar ce inseamna a muri? A muri
inseamna a lepada corpul fizic. Maya exterioara pare sa
afirme ca corpul fizic este absorbit in elementul
Pamantului, c intr-un fel el dispare. In raspunsul sotiei lui
lov este inclus implicit sensul: Fa ceea ce este necesar
pentru ca corpul tdu fizic sa dispara. - Nu poate fi decat
acest Inteles, caci altfel urmatoarele cuvinte ale lui lov n-ar
mai avea niciun sens. Nu poti intelege asa ceva decat daca
intelegi importanta corpului fizic, prin care Dumnezeu ne-a
asezat in aceasta lume. Si lov insusi spune - caci si aceasta
vor sa spund cuvintele lui: O, eu stiu prea bine ca nu este
nevoie sa fac acel lucru ce duce la disparitia completa a
corpului meu fizic, asa cum o arata aparenta exterioara.
Exista o posibilitate ca acesta sa fie salvat, prin aceea ca
Mantuitorul meu trdieste - ceea ce poate fi rezumat prin
cuvintele: Intr-o zi pielea mea, oasele mele, vor fi
regenerate si imi vor fi date Intregi inapoi, iar ochii mei vor
vedea slava Dumnezeului meu; voi putea pastra legitatea
corpului meu fizic, cu conditia de a avea constienta ca
Mantuitorul meu traieste!

Astfel, in Cartea lui Iov apare pentru prima data o
legatura intre forma corpului fizic - de care budistul ar
vrea sa se lepede, pe care grecul o vede disparand si pentru
care resimte o adanca tristete - si constienta de Eu. Este
pentru prima data cand intrevedem posibilitatea salvarii
formei acestui corp fizic, pe care cohorta de zei a elaborat-
o incepand din timpul vechiului Saturn, a vechiului Soare si
a vechii Luni, pana aici pe Pamant, si care, pentru a putea fi
pastrata ca sa se poata spune ca ceea ce ne este dat prin
oasele noastre, prin pielea si organele noastre de simf a
avut un rost, este necesar sa ai si certitudinea: Stiu ca
Mantuitorul meu traieste!
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Foarte ciudat - ar putea intreba cineva dupa cele
spuse acum -, nu reiese cumva din aceasta poveste a lui lov
ca Christos ar face sa invie mortii, ca ar salva forma
corpului, despre care grecii credeau ca ar disparea? Si sa
intelegem cumva din asta ca pentru ansamblul evolutiei
omenesti nu este drept, in adevaratul sens al cuvantului, ca
forma exterioara a corpului sa se piarda cu totul? Este ea
cumva Intretesuta intregului proces al evolutiei omenirii?
Joaca aceasta un rol in viitor si este ea in legatura cu
entitatea lui Christos?

Ni se impune aceasta intrebare. Si ajunem acum sa
largim, intr-un fel, cunostintele pe care le-am dobandit din
stiinfa spiritului. Auzim c3a, dupa ce trecem prin poarta
mortii, noi ne pastram cel putin corpul nostru eteric, in
timp ce corpul fizic este incredintat elementelor. Dar forma
sa, care a fost elaborata in milioane si milioane de ani,
dispare ea fara urma, sau se pastreaza intr-un mod
oarecare?

Aceasta intrebare o consideram a fi concluzia
investigatiei noastre de astazi, iar maine vom trece la
urmatoarea intrebare: Ce raport exista intre impulsul lui
Christos pentru evolutia omenirii si ratiunea de a fi a
corpului fizic exterior, care de-a lungul intregii evolutii
pamantesti a fost predat mormantului, focului sau aerului
si a carui conservare - in ce priveste forma sa - este
necesara pentru viitorul omenirii.
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CONFERINTA a VI-a
Problema centrala a crestinismului: Invierea.
Initierile in Misterii si Evangheliile.
Tabloul istoric al lui Pavel dupa vietuirea de la
Damasc. Christos, al doilea Adam.

Trupul stricacios al lui Adam si trupul nestricacios
al celui de al doilea Adam. Corpul fizic si forma umana,
fantoma. Legatura dintre vizibilitatea corpului fizic
si influenta luciferica.

Karlsruhe, 10 octombrie 1911

Pornind de la lucrurile discutate ieri vom putea
cuprinde mai indeaproape problemele cele mai importante
ale crestinismului si vom incerca sa patrundem in fnsasi
esenta acestuia. Vom vedea ca de fapt numai pe aceasta
cale putem descoperi ce a devenit impulsul christic pentru
evolutia omenirii si ce va trebui sa devina el in viitor.

Daca oamenii repeta fara incetare ca raspunsurile la
cele mai inalte probleme nu trebuie sa fie atat de
complicate, cd in principiu adevarul trebuie comunicat
omului direct, sub forma cea mai simpla, si daca in acest
context se afirma, de pilda, ca Apostolul Ioan, ajuns la o
varsta foarte 1inaintatd, a rezumat chintesenta
crestinismului in cuvintele: Copii, iubiti-va unii pe altii!
[Nota 60], de aici nimeni nu are voie sa traga concluzia:
Stiu care este esenfa crestinismului, stiu care este esenta
oricarui adevar accesibil omului, pronuntand pur si simplu
aceste cuvinte: Copii, iubifi-va unii pe altii! Caci, daca
Apostolul Ioan a putut rosti aceste cuvinte, este pentru ca
mai Tnainte el indeplinise mai multe conditii. Stim cu totii,
mai Intai, ca el nu s-a exprimat astfel decat la sfarsitul unei
vieti lungi, in al nouazeci si cincilea an de viata, asadar ca el
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si-a castigat dreptul de a exprima aceste cuvinte abia in
incarnarea sa de atunci; prin aceasta el insusi sta chezasie
pentru faptul ca aceste cuvinte repetate de un om oarecare
nu au aceeasi forta ca la Apostolul loan. Dar el si-a mai
castigat si prin altceva acest drept. El este - desi critica o
contesta - autorul Evangheliei care 1i poarta numele, al
Apocalipsei si al mai multor Epistole. Deci el nu a repetat
toata viata: Copii, iubiti-va unii pe altii!, ci a scris o lucrare
care este una dintre cele mai greu de inteles opere ale
omenirii, Apocalipsa, si o alta lucrare, Evanghelia dupa
loan, una dintre cele mai intime opere, opera care
patrunde cel mai profund in sufletul omenesc. El si-a
dobandit dreptul de a rosti aceste cuvinte prin viata sa
lunga si prin ceea ce a facut. lar daca cineva imita aceasta
viata si face ceea ce a facut el si apoi repeta cuvintele lui:
Copii, iubiti-va unii pe altii! nu poti in principiu decat sa il
aprobi. Dar noi trebuie sa fim constienti ca niste lucruri ce
pot fi rezumate in cateva cuvinte pot, prin faptul ca sunt
exprimate in putine cuvinte, avea o semnificatie profunda
sau sa nu aiba niciuna. Iar daca cineva enunta, doar asa, o
maxima, care in conditiile date poate Insemna ceva foarte
profund, si prin aceasta crede ca a spus infinit de mult, imi
aduce aminte de povestea unui prin{ care intr-o zi a vizitat
o inchisoare, si caruia i-a fost prezentat un pensionar al
acestei inchisori, un hot. Printul 1-a intrebat pe hot de ce
furase, iar acesta i-a explicat ca a facut-o pentru ca ii era
foame. Problema cum pofi sa potolesti foamea i-a
preocupat pe mulfi oameni. Respectivul print i-a raspuns
hotului ca nu auzise niciodata pana atunci ca daca iti este
foame trebuie sa furi, ci ca trebuie sa mananci! Fara
indoiala, acesta este un raspuns corect: cand iti este foame
trebuie sa mananci, nu sa furi. Ceea ce intereseaza insa este
daca acel raspuns se si potriveste la situatia respectiva.
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Caci prin faptul ca un raspuns este corect nu inseamna
imediat ca el poate exprima ceva care are importanta sau
valoare in pronuntarea unei hotarari in cauza data. Acelasi
cuvant iesit din gura autorului Apocalipsei si al Evangheliei
dupa loan la sfarsitul vietii, Copii, iubiti-va unii pe al{ii!,
poate izvori din insdsi esenta crestinismului; spus insa de
un altul poate sa nu mai fie decat o fraza banala. De aceea,
incd o data trebuie sa va fac cunoscut ca elementele unei
intelegeri a crestinismului trebuie cdutate foarte departe,
tocmai pentru a le putea aplica apoi la adevarurile cele mai
simple ale vietii de zi cu zi.

leri a trebuit sa ne punem problema - funesta pentru
gandirea moderna - de a sti ce anume numim noi corp fizic in
cadrul organismului cvadruplu al omului. Vom vedea cum
cele analizate de noi ieri privitor la diferitele puncte de
vedere, cel al Antichitalii grecesti, al Antichitalii iudaice si al
budismului, ne vor ajuta sa Intelegem crestinismul n esenta
sa. Dar cand ne intrebam despre destinul corpului fizic ne
lovim mai Intai de o problema care se afla, fara discutie, in
centrul intregii conceptii crestine; caci ea nu inseamnd, nici
mai mult nici mai putin, decat sa raspundem la acea intrebare
capitald a crestinismului: Ce este Invierea lui Christos? Este
oare indispensabil, pentru intelegerea crestinismului, sa ne
facem o idee despre problema Invierii?

Pentru a ne convinge de aceasta necesitate nu avem
decat sa recitim ceea ce sta scris In prima Epistola catre
Corinteni (15, 14-20) a lui Pavel: daca Chrisos n-a inviat,
predicarea noastra este zadarnica, dar si credinta voastra
este zadarnica. Am fi descoperiti atunci si ca martori falsi ai
lui Dumnezeu, pentru ca am marturisit impotriva lui
Dumnezeu, ca El I-ar fi inviat pe Christos, cand de fapt nu 1-
a inviat, daca mortii nu invie niciodata. Caci daca mortii nu
invie, nici Christos nu a inviat. Si daca Christos nu a inviat,
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credinta voastra este zadarnicg, voi sunteti inca in pacatele
voastre; si, prin urmare, si cei ce au adormit Intru Christos
sunt pierduti. Daca in viata aceasta nu ne-am pus nadejdea
decat in Christos, atunci noi suntem cei mai demni de plans
dintre oameni. Dar acum Christos a inviat din morti, fiind
primul dintre cei morti care a inviat [Nota 61].

Noi trebuie sa tinem cont de faptul ca crestinismul,
asa cum s-a raspandit el in lume, a pornit initial de la Pavel.
Si daca ne-am gasit un rost In a lua In serios cuvintele, nu
putem sa trecem simplu pe langa cele mai importante
cuvinte ale lui Pavel si si spunem: Lisiam enigma Invierii
nerezolvata. Caci ce Inseamna ceea ce spune Pavel?
Inseamna c3 crestinismul nu ar avea niciun motiv s existe
si ca Intreaga credinta in Christos n-ar avea niciun sens
daca Invierea nu ar fi avut loc cu adevirat! Aceasta o spune
Pavel, cel de la care Incepe crestinismul ca fapt istoric. Prin
asta nu se spune, in fond, altceva decat ca, renuntand la
Inviere, renuntim la crestinismul in sensul lui Pavel.

Si acum sa ne transpunem cu aproximativ doua mii
de ani mai tarziu si sa-i intrebam pe contemporanii nostri
ce atitudine trebuie si ia ei fatd de problema Invierii, avand
in vedere conditiile preliminare existente In prezent in
cultura epocii. Nu ma refer aici la cei care pur si simplu
neaga existenta lui lisus; evident, lor nu le este deloc greu
sa-si facd o parere cu privire la Inviere. Lor le este destul s3
spuna: Pentru ca lisus n-a tradit, nici nu au de ce sa-si
sparga capul cu problema Invierii. Si-i lisdm la o parte pe
acestia si sa ne intoarcem catre cei care, catre mijlocul sau
in ultima treime a secolului al XIX-lea, au adoptat
reprezentdrile curente din epoca noastra, in care inca ne
mai aflam. Sa-i intrebam pe acesti oameni ce trebuie sa
gandeasci ei despre Inviere, conform intregului context in
care s-au format. Dacd, de pilda, ne adresdam unui om
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precum David Friedrich Strauss [Nota 62], a carui influenta
asupra gandirii oamenilor care se considera a fi cei mai
cultivati este foarte mare, putem citi in lucrarea sa despre
Reimarus [Nota 63] - un ganditor din secolul al XVIII-lea -
cele ce urmeaza: ,Invierea lui lisus este de-a dreptul un
sibolet [Nota 64], prin care se separa unele de altele nu
numai diferitele conceptii ale crestinismului, ci si diversele
moduri de a concepe lumea si diversele etape spirituale ale
evolutiei.” Si, aproape in aceeasi perioada, citim intr-o
revistad elvetiana [Nota 65]: ,Daca as putea sa ma conving
de realitatea Invierii lui Christos, acest miracol absolut, voi
sfarama conceptia moderna despre lume. Aceasta fisura in
ordinea naturalg, pe care eu o cred inviolabila, ar fi o fisura
ireparabila in sistemul meu, In intreaga ordine a gandirii
mele.

Ne Intrebam noi, cati oameni din epoca noastra, care
conform punctelor de vedere actuale trebuie si chiar vor
subscrie la aceste cuvinte, vor spune: Daca as fi obligat sa
admit Invierea ca un fapt istoric, imi diram intregul meu
sistem filosofic, sau de alta natura. Ne intrebam noi: Cum
ar putea Invierea, ca fapt istoric, sa se acorde cu conceptia
despre lume a omului modern?

Sa ne amintim ca in prima conferinta publica am
aratat deja ca Evangheliile se vor, Tnainte de toate, a fi luate
ca scrieri initiatice. Faptele cele mai importante descrise
acolo sunt, in fond, fapte initiatice, procese care initial se
desfasurau in taina templelor misteriale de fiecare data
cand un om, considerat a fi demn, era inifiat de catre
hierofante. Un astfel de om, dupa ce fusese indelung
pregatit, trecea printr-un fel de moarte si printr-un fel de
inviere; el trebuia sa parcurga si unele experiente de viata,
pe care le regasim si in Evanghelii, cum ar fi de pilda
povestea Ispitirii sau scena de pe Muntele Maslinilor si
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altele asemenea. Pentru acest motiv, descrierile vechilor
Initiati, care nu voiau sa fie niste biografii in sensul obisnuit al
cuvantului, ni se par a fi atat de asemanatoare cu povestirile
Evangheliilor despre Christos lisus. Dar atunci cand noi citim
istoria lui Apollonius din Tyana, chiar si a lui Buddha sau a lui
Zarathustra, viata lui Osiris, a lui Orfeu sau viata celor mai
mari Initiati, este adesea ca si cum acolo, in viata acestor
Initiati, s-ar regasi aceleasi linii importante de care se
vorbeste in Evanghelii referitor la Christos lisus. Dar chiar
admitand ca pentru evenimentele importante descrise in
Evanghelii modelele trebuie cautate in ceremoniile de initiere
ale vechilor Misterii, vedem totusi pe de alta parte, In mod
palpabil, ca marile invataturi ale vietii lui Christos lisus sunt
impregnate peste tot in Evanghelii cu tot felul de indicatii de
amanunt, care de data asta nu vor sa fie o simpla reproducere
a ceremoniilor de initiere, ci ne indica in mod clar ca se
raporteaza niste fapte reale, nemijlocit tangibile. Sau, citind
textul urmator din Evanghelia dupa loan (cap. 20, 1-17)
[Nota 66], nu avem noi, intr-un mod uimitor, impresia ca este
vorba de cevareal?

,In prima zi a siptimanii (duminica), Maria din
Magdala a venit dis-de-dimineatd, pe cand era inca
intuneric, la mormant si a vazut ca piatra fusese luata la o
parte. Atunci ea a alergat la Simon Petru si la celalalt ucenic
pe care lisus 1l iubea si le-a spus: Au luat pe Domnul din
mormant si noi nu stim unde L-au pus. Atunci Petru si
celalalt ucenic au iesit si au mers la mormant. Ei alergau
amandoi Impreund, dar celalalt ucenic alerga mai repede
decat Petru si a ajuns cel dintai la mormant. Si el s-a
aplecat si a vazut fasiile de panza jos, dar nu a intrat. Simon
Petru, care venea in urma, a sosit si el, a intrat in mormant
si a vazut fasiile de panza puse jos, iar stergarul care fusese
pus pe capul lui lisus nu era cu fasiile de panz3, ci infasurat
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si pus la o parte, Intr-un alt loc. Atunci a intrat si celalalt
ucenic, care ajunsese cel dintai la mormant, si a vazut si a
crezut. Caci ei inca nu intelesesera Scriptura, ca lisus
trebuia sa fnvie din morti. Si s-au dus ucenicii la ai lor. Dar
Maria sedea afara langa mormant si plangea. Si pe cand
plangea s-a aplecat spre mormant. Si a vazut doi ingeri in
vesminte albe sezand, unul catre cap si altul catre picioare,
in locul unde zacuse trupul lui lisus. Si aceia i-au zis:
Femeie, de ce plangi? Ea le-a raspuns: Pentru ca au luat pe
Domnul meu si nu stiu unde L-au pus. Spunand asta, ea s-a
intors si il vede pe lisus stand acolo in picioare, dar ea nu
L-a recunoscut. lisus i-a spus: Femeie, de ce plangi? Pe cine
cauti? Ea, crezand ca este gradinarul, i-a zis: Domnule, daca
tu L-ai luat, spune-mi unde L-ai pus si eu il voi ridica. lisus
i-a zis: Maria! Atunci ea se intoarce si isi spune in evreieste:
Rabbuni!, adica: Tnvé;étorule. lisus 1i zice: Nu ma atinge;
caci nu m-am urcat inca la Tatal.”

Situatia este descrisa cu atitea amanunte incat nu
lipseste absolut nimic ca sa ne reprezentam in gand un
tablou, de pilda atunci cand se spune ca unul dintre ucenici
alearga mai repede decat celdlalt, ca stergarul care
acoperise capul este mutat in alta parte, si asa mai departe.
In toate aceste detalii vedem zugrivit ceva ce nu ar avea
niciun sens daca nu s-ar referi la niste fapte. O astfel de
fapta a fost amintita deja cu un alt prilej, si anume atunci
cand Maria nu L-a recunoscut pe Christos lisus. Si s-a atras
atunci atentia ca de fapt ar fi fost imposibil sa nu recunosti
pe cineva sub acelasi chip pe care I-ai cunoscut cu trei zile
mai devreme. Este deci de presupus ca Christos a aparut
Mariei sub o infatisare schimbata; altfel aceste cuvinte n-ar
avea niciun sens.

Douad lucruri putem spune deci: Invierea trebuie si
fie inteleasa ca transpunerea pe plan istoric a trezirii care

147



se facea in toate timpurile in Misteriile sacre - cu diferenta
ca In Misterii cel care il trezea pe discipol era hierofantele,
in timp ce Evangheliile atrag atentia ca cea care l-a trezit pe
Christos a fost Fiinta pe care noi o numim Tatal, ca insusi
Tatal este cel care L-a inviat pe Christos. Prin aceasta se
mai spune si ca ceea ce se petrecea mai Inainte la scara
mica In taina Misteriilor a fost transpus de Spiritele divine
pentru omenire, o singura data, pe Golgota, si ca fiinfa pe
care noi o numim Tatdl a intervenit Ea insasi ca hierofant
pentru trezirea lui Christos lisus. Avem astfel potentat la
maximum ceea ce mai Tnainte se petrecea in mic in
Misterii. Acesta este un aspect. Celalalt aspect este acela ca
in Evanghelii, pe langa indicatiile care se refera la Misterii,
se Iintretes descrieri care ne permit si astazi sa
reconstituim faptele pana in detaliu, asa cum s-a vazut in
imaginea de mai sus. Un lucru este insa si mai important.
Acele cuvinte: ,Caci ei Inca nu au inteles Scriptura, ca El
trebuia sa invieze din morti. Atunci uceniciii s-au intors
iarasi acasa” trebuie sa aiba un sens. Ne intrebam atunci:
Despre ce au putut sa se convinga ucenicii pana in acel
moment? Ni se spune cat se poate de limpede ca giulgiurile
erau acolo, dar corpul nu era acolo, ca trupul mort nu mai
era in mormant. Ucenicii nu s-au putut convinge de altceva
si nu au iInteles mai mult acum, cand s-au intors acasa.
Altfel, aceste cuvinte nu ar avea rost. Cu cat veti aprofunda
mai mult textul, cu atdt mai mult veti fi nevoiti sa va
spuneti: Discipolii care au fost la mormant s-au convins ca
bucatile de panza erau acolo, dar corpul nu mai era; si ei s-
au intors acasad, intrebandu-se unde putea sa fie corpul si
cine 1l luase din mormant.

Si acum, de la aceasta convingere ca trupul mort nu
mai era acolo, Evangheliile ne conduc, incet, spre lucrurile
care au dat discipolilor convingerea ci Invierea avusese loc
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cu adevarat. Prin ce s-au convins ei? S-au convins, dupa
cum spun Evangheliile, prin aceea ca incet, incet, Christos
le-a aparut, ca ei au putut sa-si spuna: El este aicil,
mergand pana acolo Toma, numit si Necredinciosul, a
putut chiar sa-si puna degetele pe stigmate. Pe scurt, din
Evanghelii putem vedea ca ucenicii s-au lasat convinsi de
realitatea Invierii numai fiindci Christos li s-a aritat
ulterior ca inviat. Dovada pentru ei a fost ca El era acolo. Si
daca acesti ucenici, care au ajuns treptat la convingerea ca
Christos este viu, desi fusese mort, ar fi fost Intrebati care
este adevaratul fundament al credintei lor, ei ar fi raspuns:
Noi avem dovezi ca Christos este viu! Ei Insa nu ar fi vorbit
precum Pavel mai tarziu, dupa ce a avut viziunea pe
drumul Damascului.

Cel care lasa Evangheliile si Epistolele lui Pavel sa
actioneze asupra sa poate constata diferenta profunda care
exista intre conceptia privitoare la Inviere a Evangheliilor,
intre tonul dominant ce strabate Evangheliile si conceptia
paulinica. De fapt, Pavel pune alaturi propria sa certitudine
asupra Invierii de aceea afirmati in Evanghelii; caci, atunci
cand spune ca Christos a inviat, el arata ca Christos s-a
aratat dupa Rastignire ca un om viu, din focul Spiritului, lui
Chifa, celor doisprezece, apoi deodata la cinci sute de frati
si la sfarsit si lui, ca unuia nascut inainte de termen. Pavel
confirma deci ca Christos le-a aparut ucenicilor la fel ca si
lui, ci experienta sa privind Inviatul nu a fost diferiti de a
lor. Ceea ce adaugad el insa imediat, ceea ce constituie
pentru el Evenimentul de la Damasc, este doctrina sa,
minunata si clard, cu privire la entitatea lui Christos. Caci
ce devine pentru el, incepand cu Evenimentul de la
Damasc, entitatea lui Christos? Ea devine pentru el al
doilea Adam [Nota 67]. Si Pavel distinge imediat pe primul
Adam si pe al doilea Adam: pe Christos. Pe primul Adam el
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il numeste tatal originar, stramosul oamenilor de pe
Pamant. Dar in ce mod? Nu trebuie mers prea departe ca sa
gasesti raspunsul la aceasta intrebare. El 1l numeste
stramosul oamenilor de pe Pamant fiindca vede in el pe
primul om, din ce au iesit apoi toti ceilalti oameni - adica
pe cel care a lasat mostenire oamenilor corpul pe care
acestia 1l poarta cu ei drept corp fizic. Toti oamenii au
primit deci de la Adam corpul lor fizic. Acesta este corpul
care ne intampind prima datda in Maya exterioara si care
este muritor; este corpul stricdcios, lasat mostenire de
Adam, este corpul fizic perisabil, supus mortii, al
oamenilor. Oamenii sunt intr-un fel ,imbracati" - putem
folosi chiar aceasta expresie, ea nu este gresita — cu acest
corp. Pe cel de al doilea Adam, pe Christos, Pavel il
considera, dimpotrivd, ca detinand corpul nestricacios,
corpul nemuritor. Pavel presupune ca printr-o evolutie
crestind oamenii vor ajunge treptat sa punda in locul
primului Adam pe al doilea Adam, sa imbrace in locul
corpului stricacios corpul nestricacios al lui Christos.
Asadar, Pavel le cere celor ce se numesc adevarti crestini
nici mai mult nici mai putin decat un lucru ce pare sa
contravina oricarei conceptii anterioare despre lume. Dupa
cum primul corp, corpul stricacios, descinde din Adam, tot
astfel corpul nestricacios trebuie sa coboare din al doilea
Adam, din Christos. Asa incat orice crestin ar trebui sa
spuna: Prin faptul ca eu cobor din Adam, am ca si el un
corp stricacios; dar daca ma situez fata de Christos intr-un
raport just, voi capata de la Christos - de la al doilea Adam
- un corp nestricacios. lata conceptia care decurge
nemijlocit pentru Pavel din Evenimentul Damascului. Cu
alte cuvinte, ce vrea sa spuna Pavel? Am putea reprezenta
aceasta cu ajutorul unui desen schematic:
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Daca la un moment dat aici avem un anumit numar
de oameni (X), Pavel 1i face pe toti sa urce genealogic pana
la primul Adam, din care descind cu totii si care le-a dat
corpul stricicios. In aceeasi idee, conform lui Pavel, trebuie
sa fie posibil si altceva. Asa cum oamenii, In ce priveste
umanitatea lor, pot spune ca sunt rude fiindca il au pe
Adam ca stramos comun, tot asa, in sensul lui Pavel, ei
trebuie sa spuna: Daca fara ca noi sa avem un aport, ci doar
prin conditiile inscrise in legea de procreere fizica a
omenirii, putem conduce aceste linii pana la Adam, tot asa
trebuie sa fie posibil sa facem sa se nasca in noi ceva care
ne face sa devenim un altul. Asa cum liniile naturale
conduc In sus pana la Adam, tot astfel trebuie sa fie posibil
sa trasam niste linii care ne duc nu catre Adam cel din
carne cu un corp stricacios, ci catre un corp care este
nestricacios, pe care, datorita relatiei noastre cu Christos, il
putem purta in noi cum, in conceptia lui Pavel, purtam in
noi corpul stricdcios prin mostenire de la Adam.

Christos £~

Nimic mai inconfortabil, mai incomod pentru
constienta moderna decat aceasta reprezentare. Caci, spus
mai direct, ce cere asta de la noi? Ea cere un lucru cu totul
monstruos pentru gandirea moderna. Gandirea moderna a
dezbatut mult timp problema daca toti oamenii coboara
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dintr-un singur stramos comun, dintr-un singur om
originar; Insa aceasta admite ca toti oamenii provin dintr-
un singur om, care a existat odinioara aici pe Pamant
pentru constienta fizica. Pavel cere insa altceva. El spune:
Daca tu vrei sa devii un crestin in adevaratul sens al
cuvantului, trebuie sa iti reprezinti ca, asa cum toti oamenii
pot urca pe linia descendentei corpului lor fizic pana la
primul Adam, tot astfel in tine se poate naste ceva care
poate trai In tine si despre care tu trebuie sa spui ca poti
trasa o linie spirituald de la acest ceva ce traieste In tine
pana la un al doilea Adam, la Christos, si anume la acel
Christos care in a treia zi s-a ridicat din mormant. - Aceasta
o cere Pavel tuturor celor care isi spun crestini. El le cere
sa se nasca in ei ceva pe care il au deja si care, precum
corpul stricdcios ce duce In urma pana la Adam, conduce la
acela care a treia zi s-a ridicat din mormant, din mormantul
in care fusese pus corpul lui Christos lisus. Cel care nu
admite acest lucru nu poate avea acces la gandirea lui
Pavel, nu poate spune ca il intelege pe Pavel. Asa cum prin
corpul coruptibil se descinde din primul Adam, tot astfel,
daca facem din fiinta lui Christos propria noastra fiinta,
exista posibilitatea de a avea un al doilea stramos. Acesta
este Tnsa cel care s-a ridicat din mormant, trei zile dupa ce
corpul lui Christos lisus a fost pus in pamant.

Sa avem mai intdi clar in minte, oricit de incomoda
este ea pentru gandirea modernd, aceasta cerintd a lui
Pavel. Ne vom apropia deja, pornind de la aceasta afirmatie
a lui Pavel, de gandirea modernd; numai ca nu trebuie sa
dam o alta interpretare cuvintelor care la Pavel rasuna atat
de clar, sa nu rastalmacim ceea ce tocmai Pavel exprima
atat de clar. Este fara indoiala comod sa explici alegoric un
lucru si sa afirmi ca omul respectiv a vrut sa spuna asta sau
asta; toate aceste interpretdri nu au insa niciun sens. Daca
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vrem sa dam un sens celor spuse de Pavel suntem obligati
- chiar daca constienta moderna ar vrea sa o considere o
superstitie - sa recunoastem ca Christos a inviat dupa trei
zile. Dar sa mergem mai departe.

Aici as vrea sa mai subliniez un lucru, si anume ca o
astfel de afirmatie precum cea a lui Pavel privitoare la noul
Adam si la invierea sa din mormant, afirmatie pe care Pavel
a facut-o doar dupa ce el insusi atinsese punctul culminant
al initierii sale prin Evenimentul petrecut pe drumul
Damascului, nu putea proveni decat de la cineva care, prin
intregul sau mod de gandire si prin intreaga sa mentalitate,
s-a format in spiritul culturii elenistice; care, in ciuda
apartenentei sale la poporul evreu, isi avea radacinile in
elenism; care insa, intr-un anumit sens, a jertfit intreg
iudaismul sau conceptiei grecesti. Caci ce afirma, de fapt,
Pavel, daca privim lucrurile mai indeaproape? Ceea ce
grecii iubeau si prefuiau Intr-atat, forma exterioara a
corpului omenesc, despre care ei aveau sentimentul tragic
de a o pierde in momentul trecerii omului prin poarta
mortii, despre aceasta Pavel are urmatoarea conceptie: Ea
s-a ridicat biruitoare din mormant odatd cu Invierea lui
Christos! - Daca este sa stabilim o punte intre aceste doua
conceptii, cel mai bine o putem face in modul urmator:

Conform felului grecesc de a simti, eroul grec se
exprima astfel: Mai bine cersetor pe Pamant decat rege in
imparatia umbrelor! Si el spunea aceasta pentru ca,
conform modului grecesc de simtire, era convins ca ceea ce
iubea el, forma exterioara a corpului fizic, s-ar pierde o
data pentru totdeauna in clipa in care omul trece prin
poarta mortii. Pe acelasi sol pe care s-a dezvoltat aceasta
dispozitie sufleteasca tragica insetata de frumusete paseste
acum Pavel, care propaga mai intai Evanghelia la greci. Si
nu ne indepartam de sensul cuvintelor sale daca le
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traducem astfel: ,In viitor, aceasti form3 a corpului
omensc, pe care voi o pretuiti cel mai mult, nu va pieri; caci
Christos a inviat ca primul dintre cei care urmeaza sa fie
desteptati din morti! Forma fizica a corpului nu este
pierdut, ci este redatd omenirii prin Invierea lui Christos!”
Pavel, evreul patruns cu totul si cu totul de cultura greaca,
reda grecilor, odata cu Invierea, lucrul care lor le era cel
mai scump. Numai un grec putea sa gandeasca si sa
vorbeasca astfel, dar numai un grec devenit astfel
impreuna cu tot ceea ce presupune o descendenta iudaica.
Numai un iudeu devenit grec si nimeni altcineva putea sa
se exprime astfel.

Dar cum ne-am putea apropia noi de aceste lucruri
din punctul de vedere al stiintei spiritului? Caci pana in
prezent noi nu stim decat ca Pavel ar fi pretins un lucru ce
merge cu totul impotriva gandirii moderne. Vom incerca
acum sa studiem din unghiul stiintei spiritului ceea ce cere
Pavel.

Sa reunim mai Intdi cateva lucruri pe care le stim din
stiinta spiritului pentru ca din cele spuse de noi Insine sa
dobandim o reprezentare asupra afirmatiilor lui Pavel.
Stim astfel - pentru a rezuma inca o data cele mai simple
adevaruri ale stiintei spiritului - ca omul este alcatuit
dintr-un corp fizic, un corp eteric, un corp astral si un Eu.
Daca intrebati acum pe cineva care s-a ocupat putin, dar nu
foarte temeinic, de stiinfa spiritului daca cunoaste corpul
fizic omenesc, va va raspunde cu siguranta: Pe acesta il
cunosc foarte bine, caci eu 1l vad ori de cate ori am in fata
mea un om. Altfel stau lucrurile cu celelalte elemente
neperceptibile, pe care nu le pot vedea, dar corpul fizic
omenesc 1l cunosc foarte bine. - Ni se arata cu adevarat
corpul fizic al omului atunci cand il abordam cu observatia
si ratiunea noastra obisnuita? Va intreb pe dumneavoastra:
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Cine a vazut vreodata, fara de o privire clarvazatoare, un
corp fizic omenesc? Ce au in fata lor oamenii atunci cand
privesc doar cu ochii fizici si judeca doar cu ratiunea fizica?
O fiinta omeneascd, dar care consta dintr-un corp fizic, un
corp eteric, un corp astral si un Eu. Are tot atat de putin
sens sa spunem ca avem in fata noastra un corp fizic, cum
am spune cuiva, Intinzandu-i un pahar cu apa: in el este
hidrogen! Apa este compusa din hidrogen si oxigen, asa
cum omul este compus dintr-un corp fizic, un corp eteric,
un corp astral si un Eu. In lumea fizici exterioard este
vizibil ansamblul acestor patru elemente, precum apa in
paharul cu apa. Hidrogenul si oxigenul nu sunt insa vizibile,
iar cine ar vrea sa spuna ca ar vedea hidrogenul si oxigenul
se insala amarnic. La fel se Insald, cineva care pretinde ca
vede corpul fizic atunci cand vede in lumea exterioara un
om. Observatorul dotat cu simturi fizice si judecata fizica
nu vede un corp fizic omenesc, ci o fiinta cvadripartita, iar
corpul fizic 11 vede doar in masura in care celelalte
elemente fiintiale omenesti 1l intrepatrund. Dar atunci el
este tot atat de mult transformat cum este hidrogenul din
apa atunci cand este patruns de oxigen. Caci hidrogenul
este un gaz, si oxigenul de asemenea. Avem, asadar, doua
gaze; cele doud, combinate, dau un lichid. De ce ar fi deci de
neconceput ca omul, asa cum apare el in lumea fizica, este
la fel de neasemanator cu fiecare din componentele sale -
cu corpul fizic, corpul eteric, corpul astral si Eul - pe cat de
neasemanadtoare este apa fata de hidrogen? Asa si stau intr-
adevar lucrurile! Iata de ce noi trebuie sa spunem: Omul nu
trebuie sa se bizuie pe acea Maya sub care {i apare la prima
vedere corpul fizic. Daca vrem sa cunoastem esenta acestui
corp fizic omenesc trebuie sa ne imaginam corpul fizic Intr-
un cu totul alt mod.
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Aici ne lovim de faptul ca studiul corpului fizic
omenesc ca atare este una din problemele cele mai grele
ale clarvederii, chiar cea mai grea! Caci, sa presupunem ca
noi lasam lumea exterioara sa realizeze, in ce priveste
omul, o experientd analoaga celei a descompunerii apei in
hidrogen si oxigen. Aceasta experientd este realizata,
desigur, de catre marele Univers In procesul mortii. Vedem
aici cum omul 1si depune, 1si leapada corpul sau fizic. Dar el
leapada cu adevirat corpul sdu fizic? Intrebarea pare, in
fond, ridicola, caci ce pare a fi mai evident decat ca omul in
momentul mortii paraseste corpul fizic! Totusi, ce este acel
lucru pe care 1l paraseste omul odata cu moartea? Este
ceva despre care putem spune cel putin ca nu mai detine
atributul cel mai important al unui corp fizic viu: forma a
ceea ce a fost abandonat, care din momentul mortii incepe
sa fie distrusa. Avem in fata noastra doar substanta in
descompunere fara forma care le este proprie. Ceea ce este
parasit aici sunt, in fond, substantele si elementele care
existd si In naturd; acestea nu sunt ceva care, In mod
natural, sa isi dea singure o forma omeneasca. Totusi
aceasta forma apartine esentialmente corpului fizic
omenesc. Initial, pentru privirea clarvazatoare obisnuita
pare Intr-adevar ca si cum omul ar depune aceste
substante, care apoi sunt supuse putrezirii sau arderii, iar
din corpul sau fizic nu mai subzista nimic. Apoi, dupa
moarte, in intervalul de timp in care omul are viziunea
vietii sale trecute, privirea clarvazatoare obisnuita are
acces la acel ansamblu format din Eu, corp astral si corp
eteric. Apoi, pe parcursul experimentului, clarvazatorul
observa cum acest corp eteric se desprinde, ca din el
subzista un extract si ca restul se dizolva intr-un mod sau
altul in eterul cosmic. Si astfel pare ca omul a abandonat la
moarte corpul sau fizic, cu substantele si fortele sale, si
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apoi, cateva zile mai tarziu, si corpul sau eteric. $i daca
clarva-zatorul continua sa observe omul in perioada
Kamaloka, el vede, de asemenea, cum si din corpul astral
este preluat un extract pentru restul vietii dintre moarte si
0 noud nastere si ca restul corpului astral este predat
astralitatii universale.

Asadar, noi vedem cum corpul fizic, corpul eteric si
corpul astral sunt lepadate, corpul fizic parand sa se
reduca la ceea ce avem in fata noastra ca substante si forte,
care prin putrezire, ardere sau alt proces ajung sa se
descompuna in elemente. Dar cu cat se dezvolta mai mult
clarvederea omului in epoca noastrd, cu atat devine mai
evident faptul ca substantele si for{ele abandonate la
moarte odata cu corpul fizic nu constituie totusi intregul
corp fizic, ca ele nu confera nicidecum forma intreaga a
corpului fizic; ca acestor substante si forte li se mai adauga
ceva ce, obiectiv vorbind, trebuie s-o numim ,fantoma”
omului. Aceasta fantoma este conceptul, este modelul
formei omului, ce prelucreaza ca o retea spirituala
substantele si fortele fizice, pentru ca ele sa ia forma de om
ce ne apare pe plan fizic. Dupa cum artistul plastic nu
realizeaza o statuie luand o bucatd de marmura sau alt
material si lovind in acesta la intamplare, facand sa sara
din el bucati disparate, asa cum permite materialul
respectiv, ci avind mai inainte un gand pe care il imprima
materialului, tot astfel exista un gand anterior si pentru
corpul omenesc; dar el exista nu ca un gand precum cel al
sculptorului, caci materialul corpului omensc nu este nici
marmura, nici ghips, ci ca un gand real din lumea
exterioara: ca fantoma. Ceea ce artistul plastic imprima
materialului sau este imprimat aici drept fantoma a
corpului fizic substantelor pamantului, pe care dupa
moarte noi le incredinfdm mormantului sau focului.
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Fantoma apartine corpului fizic, ea este partea care
ramane din corpul fizic si este mai importanta decat
substantele exterioare, caci acestea nu sunt in fond decat
ceva ce umple reteaua formei omenesti, asa cum merele
umplu o caruta. Fantoma este ceva foarte important!
Substantele care se descompun dupa moarte sunt in
principal cele pe care noi le intdlnim si in natura
exterioard, doar ca ele sunt captate, sunt retinute, de forma
omeneasca.

Ganditi-va numai putin: Credeti ca toatd munca
depusa de marile Spirite divine de-a lungul etapelor
Saturn, Soare si Luna a avut ca rezultat doar ceea ce, dupa
moarte, este incredintat elementelor pamantului? Nu, nu
asa ceva s-a dezvoltat de-a lungul etapelor Saturn, Soare si
Luna. Ceea ce s-a dezvoltat atunci este fantoma, forma
corpului fizic! Pe ea o aveam in vedere atunci cand
spuneam ca nu este atat de usor sa intelegem acest corp
fizic. Si in primul rand nu in lumea iluziei, nu in lumea
Mayei trebuie cautata Intelegerea corpului fizic. Noi stim ca
piatra fundamentala, germenele acestei fantome a corpului
fizic, a fost pusa de catre Tronuri In timpul vechiului
Saturn, ca apoi la ea au lucrat Spiritele intelepciunii in
timpul etapei Soare, Spiritele miscarii in timpul etapei
Luna si Spiritele formei in timpul etapei Pamant. Abia
atunci acel lucru, care este corpul fizic, a devenit fantoma.
Noi numim aceste spirite Spirite ale formei, pentru ca ele
traiesc de fapt in ceea ce noi numim fantoma corpului fizic.
Deci, pentru a intelege corpul fizic, noi trebuie sa ne
referim la fantoma acestuia.

Asadar, daca ne transpunem la Inceputul existentei
noastre pamantesti am putea spune: Cetele de ingeri din
randul inaltelor lerarhii, care de-a lungul etapelor Saturn,
Soare si Lund, pana la etapa Pamant, au pregatit corpul
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fizic omenesc ca forma a sa, au introdus initial aceasta
fantoma in cadrul evolutiei pimantesti. Intr-adevar, primul
element al corpului fizic omenesc care a aparut a fost
fantoma, care nu poate fi vazuta cu ochii fizici. Ea este un
corp de forte complet transparent. Ceea ce vede ochiul fizic
sunt substantele fizice pe care omul le mananca, le
asimileaza, si care umplu acest invizibil. Cand ochiul fizic
priveste un corp fizic, el vede in realitate mineralul care
umple corpul fizic si nicidecum corpul fizic. Dar cum a
ajuns acest mineral, asa cum este el, sa patrunda in
fantoma corpului fizic al omului? - Pentru a raspunde la
aceasta Intrebare sa incercdm finca o data sa ne
reprezentam nasterea, prima aparifie a omului pe
Pamantul nostru.

De-a lungul etapelor Saturn, Soare si Luna s-a
constituit acel ansamblu de forte a carui configuratie reala
este fantoma invizibila a corpului fizic si care va aparea
mai Intdi ca fantoma tocmai unei priviri clarvazatoare
superioare, daca facem abstractie de toate substantele
exterioare ce umplu aceasta fantoma. Aceasta fantoma sta
deci la punctul de plecare a vietii omului pe Pamant si, in
consecinta, omul era, la inceputul vietii sale pe Pamant,
invizibil si in privinta corpului fizic. Este de presupus acum
ca, daca acestei fantome a corpului fizic i-am adauga un
corp eteric, corpul fizic ar deveni vizibil ca fantoma? Cu
siguranta nu, cdci corpul eteric este oricum invizibil pentru
vederea obisnuita. Deci corp fizic plus corp eteric raman in
continuare invizibile In sens fizic exterior. Iar corpul astral
la fel; asa Incat corpul fizic ca fantoma, corpul eteric si
corpul astral reunite raman deocamdata invizibile. Daca
am adauga un Eu, el va fi intr-adevar perceptibil interior,
dar nu va fi vizibil exterior. Asadar, omul, asa cum s-a
dezvoltat el In urma etapelor Saturn, Soare si Luna, ar
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ramane pentru noi invizibil, devenind vizibil doar pentru
un clarvazator. Cum a devenit el vizibil? El n-ar fi devenit
niciodata vizibil daca n-ar fi intervenit acel eveniment pe
care Biblia ni-1 descrie simbolic, iar stiinta spiritului ni-I
prezinta ca realitate: influenta luciferica. Ce s-a petrecut
prin aceasta?

Uitati-va ce scrie In Stiinfa oculta: Din acel curs
evolutiv In care omul se gdsea prin faptul ca corpul sau
fizic, corpul sau eteric si corpul sau astral fusesera aduse la
invizibilitate el a fost proiectat In materia mai dens3, pe
care a asimilat-o in felul in care trebuia sa o faca sub
influenta lui Lucifer. Daca in corpul nostru astral si in Eul
nostru n-ar exista ceea ce noi numim forta luciferica, nici
materialitatea densa nu ar fi devenit atat de vizibila cum a
devenit. De aceea trebuie sa spunem: Noi trebuie sa
consideram omul ca fiind invizibil, si numai sub influenta
lui Lucifer au patruns in el forte care il fac vizibil in
materie. Datorita influentelor luciferice, substantele si
fortele exterioare patrund in domeniul fantomei si o
impregneaza. Asa cum, dacd intr-un pahar transparent
turnam un lichid colorat, paharul apare colorat si isi pierde
transparenta, tot astfel trebuie sa ne imaginam ca influenta
luciferica a revarsat in forma fantomei omenesti anumite
forte, datorita carora omul a devenit in stare sa primeasca
pe Pamant substantele si for{ele corespunzatoare, care fac
ca forma sa, In mod normal invizibila, sa devina vizibila.

Ce face deci ca omul sa fie vizibil, asa cum il vedem
noi pe planul fizic? Sunt fortele luciferice din interiorul lui;
fara ele corpul fizic ar fi ramas mereu invizibil. De aceea,
alchimistii au accentuat totdeauna ca in realitate corpul
omenesc consta din aceeasi substanta din care este
formata piatra absolut transparenta si cristalina a
inteleptilor. Corpul fizic este intr-adevar de o transparenta
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absoluta, iar fortele luciferice din om sunt cele care 1-au
facut opac si au facut ca el sa devina pentru noi
netransparent si palpabil. De aici dumneavoastra puteti
vedea ca omul a devenit aceasta fiinfa care asimileaza
substantele si fortele exterioare ale Pamantului, pe care la
moarte le restituie doar prin aceea ca a fost ispitit de catre
Lucifer si ca In corpul sau astral au fost infiltrate anumite
forte. Dar ce rezulta In mod necesar de aici? Rezulta faptul
ca omul a devenit ceea ce este acum abia atunci cind, sub
influenta lui Lucifer, pe Pamant, Eul a intrat in ansamblul
format de corpul fizic, corpul eteric si corpul astral. Numai
prin aceasta el a ajuns sa devina purtatorul formei
pamantesti; altminteri n-ar fi ajuns.

Si sa presupunem acum c3g, la un moment dat al vietii,
Eul evadeaza din acest ansamblu omenesc format din corp
fizic, corp eteric, corp astral si Eu, ca ne-am afla deci in fata
corpului fizic, a corpului eteric si a corpului astral, dar nu si
a Eului. Sa presupunem ca ar interveni acest lucru, adica
ceea ce s-a petrecut cu lisus din Nazaret in al treizecilea an
al vietii sale; atunci Eul omenesc a parasit corpul fizic,
corpul eteric si corpul astral. Si, in ceea ce a ramas - in
acest ansamblu de corp fizic, corp eteric si corp astral -
intra, ITn momentul Botezului 1n lordan, entitatea lui
Christos. Drept urmare, acum avem pe de o parte corpul
fizic, corpul eteric si corpul astral al unui om si pe de alta
parte entitatea christica, ce a luat locul ocupat de obicei de
Eu. Care este deci diferenta intre Christos lisus si oricare
alt om de pe Pamant? Diferenta consta in faptul ca toti
ceilalti oameni poarta in ei acel Eu care odinioara a fost
supus ispitirii lui Lucifer, in timp ce Christos lisus nu mai
poarta in sine acest Eu, locul lui fiind luat de entitatea
Christos. Asa incat de aici nainte, din tot ceea ce vine de la
Lucifer mai subzista un rest, fara ca 1n continuare,
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incepand de la Botezul in lordan, un Eu omenesc sa poata
permite influentelor luciferice sa patrunda in acest corp.
Un corp fizic, un corp eteric, un corp astral, in care subzista
resturi ale influentelor luciferice de dinainte, dar in care nu
mai pot interveni influente noi In urmatorii trei ani, si
entitatea christica: iata ce Inseamna Christos lisus.

Sa retinem foate bine in minte ce este Christos acum,
de la Botezul in lordan pana la Misteriul de pe Golgota: un
corp fizic, un corp eteric si un corp astral care face vizibile
aceste corpuri fizic si eteric, pentru ca el mai contine
resturi ale influentei luciferice. Corpul fizic al entitatii
christice este vizibil ca purtdtor al lui Christos prin faptul
ca entitatea christica are inca resturile corpului astral pe
care le-a avut lisus din Nazaret de la nastere pana la varsta
de treizeci de ani. Asadar, de la Botezul in Iordan avem in
fata noastra un corp fizic, care ca atare ar fi invizibil pe
planul fizic, un corp eteric, care ca atare nu ar fi nici el
perceptibil, resturile corpului astral ce fac vizibile celelalte
doua corpuri, care fac din corpul lui lisus din Nazaret un
corp vizibil de la Botezul in lordan pana la Misteriul de pe
Golgota - si in ele entitatea lui Christos. S3 ne intiparim
acum foarte bine in suflet aceasta entitate cvadripartita a
lui Christos lisus si sa ne spunem: Orice om care traieste pe
planul fizic este alcatuit dintr-un corp fizic, un corp eteric,
un corp astral si un Eu; dar acest Eu este astfel facut incat
intervine continuu in corpul astral, pana la moarte.
Entitatea Christos lisus are insa si ea un corp fizic, un corp
eteric si un corp astral, dar nu si un Eu omenesc, astfel ca in
timpul celor trei ani pana la moartea sa nu intervine si nu
devine activ ceea ce intervine si actioneaza de obicei intr-o
fiinta omeneasca, ci Insasi entitatea christica.

Sa inscriem cat mai viu in suflet acest fapt, iar maine
vom porni cercetarea noastra de la acest punct.
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CONFERINTA a VII-a
incarnarea doar o singuri dati a lui Christos

intr-un corp fizic. Natura-Eu a omului. Dificultatea

intelegerii Invierii. Corpul fizic ca oglinda pentru
vietuirile sufletesti. Distrugerea fantomei corpului
fizic: Caderea in pacat. Trupul inviat al lui Christos

drept fantoma pura a corpului fizic. Reinaltarea

principiilor pierdute ale omului.
Fantoma omeneasca salvata.

Karlsruhe, 11 octombrie 1911

Am stabilit ieri ca problema crestinismului este, intr-
un anumit sens, cea a Invierii lui Christos lisus. Am vizut in
special ca lui Pavel, acelui propovaduitor al crestinismului
care, intelegdnd esenta impulsului lui Christos, a
recunoscut imediat ca Christos traieste si dupa
Evenimentul de pe Golgota i s-a aratat, dupa vietuirea
avuta in fata Damascului, un tablou imens si prodigios al
evolutiei omenirii. Pornind din acest punct, am ajuns ieri sa
ne facem o idee despre ceea ce era Christos lisus imediat
dupa Botezul in Iordan.

Sarcina pe care ne-o propunem in cele ce urmeaza
este de a studia ceea ce s-a petrecut dupa Botezul in
Iordan, pana la Misteriul de pe Golgota. Dar pentru a
ajunge la Intelegerea acestui Misteriu de pe Golgota,
pornind de la punctul de vedere pe care 1-am atins ieri, va fi
nevoie sa facem unele precizari, pentru a inlatura din drum
anumite obstacole care se ivesc atunci cand vrei sa
abordezi Intr-un mod profund si serios Misteriul de pe
Golgota. Din cele ce s-au spus in ultimii ani cu privire la
Evanghelii, dar si din cele spuse in putinele conferinte
tinute In aceste zile, ati putut constata ca anumite
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reprezentdri teosofice, considerate ici si colo drept
suficiente, nu sunt in realitate deloc astfel cand este vorba
sa raspundem la intrebarea care ne preocupa pe noi.
Inainte de toate trebuie s ludm foarte in serios cele
ce s-au spus cu privire la cele trei curente ale omenirii:
primul, cel ce se ridica din sanul elenismului, al doilea, cel
care s-a dezvoltat in Antichitatea ebraica, si, in fine, cel
care, o jumatate de mileniu Inaintea erei noastre, si-a gasit
expresia In Gautama Buddha. Am vazut ca acest al treilea
curent - cel putin asa cum s-a incetatenit el la discipolii lui
Buddha - este cel mai putin apt sa contribuie la intelegerea
Misteriului de pe Golgota. Pentru omul modern, acaparat
de constienta culturii contemporane, tocmai acest curent,
care se exprima in confesiunea budista, ofera, evident, ceva
comod; caci niciun alt curent nu vine Iintr-atit in
intampinarea conceptelor actuale cat timp aceste concepte
se opresc chiar in fata celui mai mare dintre cele pe care le
are de rezolvat omenirea: conceptul Invierii. Cici de
problema Invierii se leagd intreaga istorie a evolutiei
omenirii. Asa cum am vazut, in doctrina budista s-a pierdut
ceea ce noi numim la propriu al patrulea madular al naturii
omenesti: entitatea reala a Eului. Bineinteles, se pot folosi
si In aceste lucruri tot felul de subtilitati de interpretare si
rastalmaciri pentru a contesta cele spuse de noi aici despre
curentul budist - si se vor gasi multi care sa o faca. Dar nu
acest lucru este important. Caci o afirmatie precum cea pe
care am mentionat-o si care vine din inima unui budist,
exprimata in cadrul discutiei dintre regele Milinda si
inteleptul budist Nagasena, vorbeste clar de faptul ca in
cadrul budismului nu se poate vorbi de natura-Eu, asa cum
trebuie sa vorbim noi despre natura-Eu a omului. Noi
trebuie sa Intelegem ca pentru un adevarat adept al
budismului este chiar o erezie sa vorbesti despre natura-

164



Eu asa cum trebuie sa o facem noi. De aceea este necesar sa
ne intelegem cu privire la natura-Eu.

Despre ceea ce numim Eu omenesc, pe care noi, in
cazul fiecarui om - fie el si cel mai mare dintre Initiati - 1l
consideram ca trece dintr-o incarnare in alta, despre acest
Eu - am specificat acest lucru ieri - nu putem vorbi la lisus
din Nazaret decat de la nastere pana la Botezul in lordan.
Dupa aceea, dupa Botezul in lordan, in fiinta lui Christos
lisus mai avem, ce-i drept, corpul fizic, corpul eteric si
corpul astral al lui lisus din Nazaret, insda acum aceste
invelisuri omenesti exterioare nu mai sunt locuite de un Eu
omenesc, ci de o fiinta cosmica, Christos, pe care deja de
ani buni ne straduim sa-L aducem mai aproape de
intelegerea noastrd prin cuvinte. Indati ce ai inteles
intreaga entitate a lui Christos lisus, ramane de la sine
inteles ca pentru Christos lisus trebuie sa respingi orice
posibilitate a unei relncarnari fizice, a unei reveniri in
carne si oase si ca expresia folositd de mine in drama-
mister Incercarea sufletului pentru existenta unici a lui
Christos intr-un corp de carne trebuie luata ad litteram si
foarte in serios [Nota 68]. Ne vom ocupa deci mai intai de
entitatea, de natura Eului omenesc, deci tocmai de acel Eu
deasupra cdruia, complet in afara lui, Christos lisus a
trebuit sa planeze, sa zicem asa, de la Botezul in Iordan
pana la Misteriul de pe Golgota.

Din conferintele anterioare, in care s-a aratat ca
evolutia Pamantului a fost precedata de starile Saturn,
Soare si Luna, si ca dupa aceste trei incorporari planetare a
urmat o a patra, incorporarea propriului nostru Pamant,
din aceste conferinte dumneavoastra stiti ca abia in cadrul
Pamantului nostru, in cadrul celei de a patra dintre starile
planetare, care au fost necesare pentru a popula Pamantul
nostru cu toate fiintele lui, a fost posibil ca ceea ce noi
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numim Eu sa intre in legatura cu natura omeneasca. Asa
cum pentru vechea epoca saturniand noi vorbim de
inceputul corpului fizic, tot asa pentru vechea epoca solara
vorbim de prima dezvoltare a corpului eteric, pentru
vechea epoca lunara de prima dezvoltare a corpului astral,
iar pentru evolutia pamanteasca de dezvoltarea Eului.
Astfel se prezinta lucrurile din punctul de vedere al istoriei,
al istoriei cosmice. Cum se prezinta insa lucrurile atunci
cand luam in considerare omul?

Din cele discutate pana acum dumneavoastra stiti ca,
in ciuda faptului ca germenele Eului a fost depus in fiinta
omeneascd in epoca lemuriand, posibilitatea ca omul sa
ajunga la constienta Eului a intervenit abia catre sfarsitul
epocii atlanteene si ca, in realitate, chiar si dupa epoca
atlanteeand, de-a lungul diferitelor perioade de civilizatie
care au precedat Miseriul de pe Golgota, constienta Eului a
ramas un timp destul de lung vaga, crepusculara, ca de vis.
Si daca luati In considerare evolutia poporului evreu, puteti
vedea clar cum constienta Eului s-a manifestat intr-un mod
foarte aparte tocmai la acest popor. Ea era un fel de Eu al
poporului care trdia in fiecare membru al vechiului popor
evreu; in principiu, fiecare om care apartinea acestui popor
isi declina Eul sau de la primul stramos pe linie paterna, de
la Avraam. De aceea, noi putem spune ca Eul unui membru
al vechiului popor evreu era inca ceea ce noi numim un Eu-
grup, un Eu-grup al poporului. Pe atunci constienta nu
patrunsese inca pana la esenta, pana la fiinta individuala a
omului. De ce se intampla asta? Pentru ca acea structurg,
acea Imbinare cvadri-partita a entitatii omenesti pe care
noi o consideram normala astazi, s-a format abia treptat in
cursul evolutiei pamantesti si pentru ca, in principiu, abia
catre sfarsitul epocii atlanteene partea superioara a
corpului eteric, aflata inca mult in afara corpului fizic, a
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intrat putin cate putin In corpul fizic. Abia dupa
constituirea acestei organizari aparte, pe care noi, cu
constienta clarvazatoare, o recunoastem ca fiind normala
pentru epoca actuld, si anume ca corpul fizic si corpul
eteric aproape se suprapun, abia atunci a fost data omului
posibilitatea de a dezvolta putin cate putin constienta de
Eu. Dar aceastad constienta a Eului ni se infdliseaza intr-un
mod foarte ciudat. Sa Incercam, incet si treptat, sa ne facem
o idee despre felul in care ni se infatiseaza aceasta
constienta a Eului la om!

leri v-am atras atentia asupra felului In care au
reactionat oamenii care, cu toata pregatirea intelectuala
din prezent, cu toata capacitatea de intelegere a epocii, s-
au aflat in fata problemei Invierii. Ei spuneau: Daci ar
trebui sa accept doctrina Invierii, care in fond este doctrina
paulinici despre Inviere, atunci trebuie si fac o ruptura in
intreaga mea conceptie despre lume. - Asa vorbesc
oamenii prezentului, acei oameni care stiu deci sa extraga
din sufletul lor tot ceea ce apar{ine intelegerii epocii
noastre. Cu sigurantd, acestor oameni care vorbesc asa le
este foarte strdin tot ceea ce trebuie spus acum.

Dar s-ar putea ca astfel de oameni sa ajunga la
urmatorul rationament: Foarte bine, pot spune ei, trebuie
sa fac o ruptura in Intreaga mea conceptie intelectuals;
daci trebuie si presupun existenta Invierii trebuie si
produc o falie in tot ceea ce eu gandesc intelectual. Dar este
aceasta un motiv pentru a o nega? Daca intelectul nostru
nu concepe aceasti Inviere si trebuie si o considere ca pe o
minune, este aceasta respingere singura posibilitate de a
depasi acest impas? Nu exista si o alta posibilitate? Aceasta
alta posibilitate nu se iveste atat de usor in fata omului
modern. Pentru aceasta ar trebui ca el sa isi spuna: Poate
ci de vind pentru incapacitatea mea de a intelege Invierea
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nu este Invierea insdsi, ci intelectul meu; poate doar
intelectul meu nu este apt sd inteleaga Invierea!

Desi in zilele noastre este greu de admis asa ceva,
trebuie totusi sa spunem ca daca omul modern nu poate
intelege asa ceva, cel care 1l impiedica este orgoliul sau,
faptul de a nu recunoaste ca orgoliul il impiedica sa declare
intelectul ca incompetent in judecarea problemei Invierii.
Caci ce ar fi mai firesc sa spui: Eu resping ceea ce imi
naruie conceptia mea intelectuald, sau sa spui ceea ce s-a
mentionat anterior: Poate ca intelectul nu este competent?
Orgoliul respinge Insa acest din urma raspuns.

Antroposoful trebuie, In mod normal, prin
autodeducatie, sa treaca peste acest orgoliu; unei inimi cu
adevdrat antroposofice ar trebui sa nu {i fie asa greu sa isi
spuna ca, poate, intelectul sau nu este competent in a
decide asupra problemei Invierii. Dar pentru antroposof
apare acum o alta dificultate, si anume aceea de a trebui sa
inteleaga de ce inteligenta, intelectul omului, nu este
capabil sa inteleagd cel mai important eveniment al
evolutiei omenesti. Raspunsul la aceasta intrebare nu-l
vom gasi decat daca lamurim mai intdi natura propriu-zisa
a intelectului omenesc. In acest sens as vrea si amintesc
conferintele mele tinute la Miinchen sub titlul: Minuni
cosmice, incercari sufletesti si revelatii spirituale [Nota
69], din care doar foarte pe scurt — atat cat ne este noua de
trebuinta acum - as vrea sa indic ceea ce am spus atunci.

Ceea ce prelucram noi interior in sufletul nostru nu
este, din punctul de vedere al continutului sau, in corpul
nostru fizic actual; din punct de vedere al continutului sau,
in cadrul organizarii noastre aceasta merge doar pana la
corpul eteric al omului. Continutul gandurilor, al
sentimentelor si al impresiilor noastre actioneaza in prima
instanta pana la nivelul corpului nostru eteric. Pentru a ne
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face o idee mai clard, sa ne reprezentam entitatea noastra
omeneasca, constand din ansamblul Eu, corp astral si corp
eteric, sub forma
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simbolica a unei suprafete eliptice. Grafic, schematic
repezentat, aceasta ar fi ceea ce noi, in acest context, putem
numi interioritatea noastra, ceea ce noi putem vietui
sufleteste si ceea ce ajunge sa se mai exprime inca in
curentii si fortele corpului eteric. Cand noi cuprindem un
gand, o impresie, ele exista in fiinta noastra sufleteasca in
trei componente, pe care le reprezentdm in urmatoarea
figura. Totul, absolut tot ceea ce exista in cadrul vietii
noastre sufletesti, se prezinta in acest fel. Daca omul, cu
starea sa de constienta pamanteasca obisnuita, n-ar avea
trairile sufletesti In acest fel reprezentat de mine, el ar
viefui aceste experiente, dar nu ar deveni constient de ele;
ele ar ramane inconstiente. Trairile noastre sufletesti ne
pot deveni constiente doar printr-un proces pe care ni-l
putem imagina doar folosind urmatoarea comparatie.
Presupuneti cd mergeti intr-o directie privind inainte, si
ganditi-va ca va numiti ,Miiller”. Cat timp mergeti asa,
drept inainte, nu-l vedeti pe Miiller, totusi dumneavoastra
sunteti acesta, sunteti fiinta ,Miiller”. Presupuneti acum ca,
in timp ce mergeti asa, cineva va pune in fata o oglinda:
atunci ,Muller” sta in fafa dumneavoastra. Acum vedeti
ceea ce ati vietuit mai 1Inainte; asta va apare
dumneavoastra in oglinda. - Tot astfel este si cu ansamblul
vietii sufletesti a omului: omul o traieste, dar el nu devine
constient de ea atat timp cat nu i se pune In fata o oglinda.
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Si pentru suflet aceasta oglindd nu este altceva decat
corpul fizic. De aceea noi putem desena schematic acum
corpul fizic ca un Iinvelis exterior, gandurile sau
sentimentele fiind reflectate prin intermediul Invelisului
corpului fizic. Prin aceasta ne devin constiente procesele.
Corpul fizic este astfel, realmente, pentru omul pamantesc,
un aparat reflector.

Vieguiri sufletﬁ{:} i, e,
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Daca patrundeti in acest fel tot mai mult si mai mult
in esenta vietii sufletesti a omului si In esenta constientei
omenesti, veti gasi imposibile, oarecum periculoase sau
semnificative toate acele lucruri pe care materialismul le
opune fara incetare conceptiei spiritualiste despre lume.
Caci este desigur absurd ca, dintr-o vatamare oarecare a
aparatului reflector, de exemplu, prin care vietuirea
sufleteasca inceteazd sa mai fie perceputd, sa tragi
concluzia ca aceasta vietuire sufleteasca ar fi legata de
insusi aparatul reflector. Fiindcda daca cineva sparge
oglinda spre care inaintati si datorita careia va percepeti,
nu pe dumneavoastra va vatama, ci doar dispareti pentru
privirea dumneavoastra. Tot asa este cand aparatul
reflector al vietii sufletesti, creierul, este distrus: perceptia
inceteaza; dar viata sufleteasca in sine, prin faptul ca se
desfasoara in corpul eteric si corpul astral, nu este cu nimic
afectata.

Sa ne Intrebam acum mai departe: Dupa ce am inteles
aceasta, nu ni se va revela oare si mai clar fiinta si natura
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corpului nostru fizic? - O mica reflexie va poate arata ca
fara constienta noi nu putem ajunge la Eu, si anume la
constienta Eului. Pentru ca noi, pe Pamint, sa ne putem
insusi constienta Eului, corpul nostru fizic impreuna cu
organizarea cerebrala trebuie sa fie un aparat reflector.
Prin aceasta reflectare trebuie sa invatam sa devenim
constienti de noi insine; dacd nu am avea un aparat
reflector ne-ar fi imposibil sa devenim constienti de noi
insine. Dar cum este aceasta oglinda?

Daca ne aplecam asupra cercetarilor oculte, care, prin
citirea Cronicii Akasha urca inapoi pana la obarsia
existentei noastre pamantesti, ni se arata ca acest aparat
reflector, care este corpul fizic exterior, a suferit o influenta
luciferica chiar la Inceputul evolutiei pamantesti prin care
a devenit altfel decat ar fi devenit daca aceasta influenta nu
s-ar fi produs. Am vazut ieri ce a devenit acest corp fizic
pentru omul pamantesc. El este ceva care se descompune
atunci cand omul trece prin poarta mortii. Dar am mai spus
ca ceea ce se descompune aici nu este ceea ce spiritele
divine au pregatit, ca sa zicem asa, In cursul a patru stari
planetare pentru a deveni pe Pamant corp fizic, ci ceea ce
noi am numit ieri fantoma apartine corpului fizic ca ceva ce
patrunde si In acelasi timp tine unite, ca un trup al formei,
partile materiale, care sunt intretesute corpului nostru
fizic. Daca nu ar fi avut loc influenta luciferica, omul ar fi
primit la inceputul existentei pamantesti aceasta fantoma
in toatd vigoarea ei, odatd cu corpul sau fizic. Dar in
organizarea omeneasca, alcatuita la acea vreme din corp
fizic, corp eteric si corp astral, s-au amestecat influentele
luciferice, ceea ce a avut ca rezultat distrugerea fantomei
corpului fizic. Aceasta se exprima simbolic, asa cum vom
vedea, In Biblie, In Vechiul Testament, acolo unde se face
referire la Caderea In pacat si se spune ca acestei Caderi in
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pacat i-a urmat moartea. Moartea a fost tocmai distrugerea
fantomei corpului fizic. De atunci omul, cand trece prin
poarta mortii, vede corpul sau fizic cum se descompune.
De-a lungul intregii sale vieti pamantesti, de la nastere si
pana la moarte, omul are acest corp fizic in curs de
descompunere, cdruia 1i lipseste forta fantomei.
Descompunerea are loc de fapt Incontinuu, iar
dezagregarea totald, moartea corpului fizic, nu este decat
actul final al unui proces continuu, care, In principiu, se
produce fara incetare. Caci daca procesului deconstructiv
ce distruge fantoma nu i se opune un proces constructiv
similar, se ajunge 1n final la ceea ce noi numim moarte.
Daca influenta lucifericd nu ar fi avut loc, s-ar fi
stabilit un echilibru in corpul fizic intre fortele de
distrugere si cele constructive. Dar atunci totul, in natura
omeneascd, in existenta pe Pamant, ar fi fost altfel; atunci,
de pilda, n-ar mai fi existat un astfel de intelect care nu
poate si inteleagi Invierea. Cici ce fel de intelect este cel
avut de om, prin care el nu poate intelege Invierea? Este
intelectul legat de distrugerea corpului fizic, care exista asa
cum exista pentru ca omul a preluat prin influenta
luciferica distrugerea fantomei corpului fizic. Intelectul
omenesc a devenit atat de sarac si de subred, incat nu mai
poate prelua in sine marile procese ale evolutiei cosmice;
el le considera miracole, sau spune ca ar fi de neinteles.
Daca influenta luciferica nu ar fi intervenit, intelectul
omenesc, prin ceea ce i-a fost rezervat, ar fi devenit altceva.
Datorita fortelor constructive care ar fi existat atunci in
corpul omenesc, fortele distructive ar fi fost
contrabalansate. Omul ar fi putut observa atunci procesul
constructiv, asa cum observa o experienta in laborator.
Acum insa el este astfel constituit Incat ramane la suprafata
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lucrurilor si nu poate privi in profunzimea lucrurilor
cosmice.

Cineva, care ar vrea sa caracterizeze in mod just
aceste conditii, ar trebui deci sa spuna: La inceputul
existentei noastre pamantesti, corpul fizic a devenit,
datorita influentelor luciferice, altceva decat ceea ce ar fi
trebuit sa devina conform vointei Puterilor ce au actionat
in timpul starilor Saturn, Soare si Lung; in el s-a Incuibat un
proces distructiv. Si de atunci - de la Inceputul existentei
pamantesti — omul traieste intr-un corp fizic supus unui
proces de distrugere, care nu reuseste sa opund in mod
corespunzator fortelor distructive forfele constructive.

Ar fi, asadar, adevarat acest lucru, In aparenta atat de
lipsit de sens pentru omul modern, si anume ca intre ceea
ce s-a intamplat prin actiunea lui Lucifer si moarte exista
totusi o relatie tainica! Sa studiem acum mai indeaproape
aceasta actiune. Care a fost deci efectul distrugerii corpului
fizic? - Daca am avea corpul fizic integral, asa cm ne-a fost
el destinat la inceputul existentei pamantesti, fortele
noastre sufletesti s-ar reflecta in cu totul alt mod si am sti
atunci cu adevarat ce suntem. Noi nu stim deci ce suntem,
pentru ca corpul fizic nu ne-a fost dat in totalitatea sa.
Desigur, noi vorbim despre natura si entitatea Eului
omului; dar sa stam putin si sa ne intrebam: Pana la ce
punct cunoaste omul Eul? Acest Eu este atit de
problematic Incat budismul poate chiar sa nege trecerea lui
de la o incarnare la alta. Este atat de problematic Incat
elenismul a putut sa se cufunde intr-o dispozitie tragica, pe
care noi am exprimat-o prin cuvintele eroului grec: Mai
bine cersetor pe Pamant decéat rege in imparatia umbrelor!
Prin acesta nu se spunea altceva decat ca grecul, din cauza
iubirii sale pentru corpul fizic, sau mai exact pentru ceea ce
inseamna fantoma, si din cauza distrugerii corpului fizic, se
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simtea nefericit privind apusul si disparitia Eului, pentru ca
el simfea ca Eul nu poate subzista decat atat timp cat exista
constienta Eului. Vazand cum dispare forma corpului fizic,
el se ingrozea la gandul ca Eul sau, care apare doar prin
faptul ca el este reflectat de forma corpului fizic, se stinge.
Si daca urmarim cursul evolutiei omenesti de la inceputul
evolutiei Pamantului pana la Misteriul de pe Golgota,
constatam ca procesul despre care tocmai am vorbit a
cunoscut o intensificare tot mai mare. Acest lucru il putem
vedea din faptul ca in timpurile mai vechi nu s-ar fi gasit
nimeni care sa predice distrugerea corpului fizic Intr-un
mod atat de radical cum a facut-o Gautama Buddha. Pentru
asta a fost nevoie ca aceasta descompunere a corpului fizic,
nimicirea completa in ce priveste forma sa, sa avanseze din
ce in ce mai mult, pana acolo incat s-a stins si ultima
speranta ca acel ceva care devine constient prin corpul
fizic, respectiv prin forma sa, trece In mod real de la o
incarnare la alta. Adevarul este ca omul, in cursul evolutiei
pamantesti, a pierdut forma corpului fizic, ca el nu mai are
ceea ce, sa spunem asa, i-au destinat zeii la Tnceputul
Pamantului. Acest ceva el trebuia sa-l recapete, trebuia sa-i
fie redat. Si este imposibil sa Intelegi crestinismul daca
refuzi sa admiti ca In epoca in care s-au petrecut
Evenimentele din Palestina specia umana ajunsese pe
Pamant la un moment in care distrugerea corpului fizic
atinsese punctul sau culminant si tocmai din aceasta cauza
intreaga evolutie a omenirii era in pericol de a pierde
constienta Eului, castigul propriu-zis al evolutiei
pamantesti. Daca nu ar fi intervenit nimic in plus pe langa
ceea ce a fost pana la Evenimentele din Palestina, daca
procesul ar fi avansat, dezagregarea s-ar fi infiltrat tot mai
mult in corporalitatea fizica omeneasca, iar oamenii care s-
ar fi nascut dupa Evenimentele din Palestina ar fi fost
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fortati sa trdiasca cu un sentiment tot mai atenuat al Eului.
Tot ceea ce depinde de perfectiunea reflectarii corpului
fizic s-ar fi tocit tot mai mult.

Atunci a intervenit Misteriul de pe Golgota, a
intervenit In modul caracterizat de noi, si datorita lui s-a
petrecut realmente acest lucru atat de greu de inteles de
catre un intelect legat doar de un corp fizic in care domina
fortele distructive. S-a Intdmplat ca un om, acela care a fost
purtdtorul lui Christos, sa treaca prin moarte, in asa fel
incat elementul care la om este intr-adevar muritor, adica
corpul fizic, sa dispard, iar din mormant sa se ridice acel
corp care este suportul, cimpul de forte al partilor fizic-
materiale. Ceea ce a iesit in realitate din mormant a fost
ceea ce i-a fost destinat omului de catre stapanitorii lui
Saturn, ai Soarelui si ai Lunii: fantoma pura a corpului fizic,
dotata cu toate insusirile corpului fizic. Prin aceasta s-a
oferit posiblitatea acelui arbore genealogic spiritual despre
care am vorbit. Daca ne gandim la trupul lui Christos iesit
din mormant ne putem reprezenta urmatoarele: dupa cum
trupurile oamenilor pamantesti, ei avand un trup perisabil,
coboara din trupul lui Adam, tot astfel pentru toti oamenii
trupurile spirituale, fantomele, descind din Cel ce a inviat
din mormant. Si este posibil sa stabilim cu Christos acea
relatie prin care omul pamantesc sa adauge corpului fizic,
altminteri pieritor, aceasta fantoma care a inviat din
mormantul Golgotei. Omul are acum posibilitatea sa
primeasca in el acele forte care au inviat atunci, asa cum
odinioara el a primit prin organizarea sa fizica de la
inceputurile Pamantului, datorita fortelor luciferice,
organizarea adamica.

[ata de fapt ce vrea sa spuna Pavel: Asa cum omul, ca
apartinator la curentul evolutiei fizice, a mostenit corpul
fizicc in care fara incetare s-a Infaptuit distrugerea
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fantomei, a cAmpului de forte, tot asa el poate mosteni de la
Cel care a inviat din mormant ceea ce a pierdut; poate
mosteni acel ceva si il poate imbraca, asa cum s-a imbracat
cu primul Adam, poate deveni una cu El, si prin aceasta sa
parcurga o evolufie ascendenta, dupa cum Inaintea
Misteriului de pe Golgota a parcurs o evolutie descendenta.
Altfel spus: ceea ce odinioara i-a fost luat prin influenta
luciferica poate sa i fie redat prin faptul ca ea exista sub
forma corpului inviat al lui Christos. Aceasta este de fapt
ceea ce vrea sa spuna Pavel.

Asa cum din punctul de vedere al anatomiei si
fiziologiei moderne poti sa combati aparent cele ce tocmai au
fost spuse 1n aceasta ora, tot atat de usor, desigur, este sa
ridici o alta obiectie. S-ar putea spune ceva de genul: Daca
Pavel chiar a crezut cu adevarat ca acolo a inviat un corp
spiritual, ce are atunci a face acest corp spiritual, care s-a
ridicat atunci din mormant, cu ceea ce poarta acum in el
fiecare om? - Nu este greu de inteles. Este destul sa faci o
analogie cu fenomenul prin care fiecare om se afla aici ca
fiinta fizica. Am putea intreba: De unde provine fiecare om?
Fizic, el provine dintr-o celuld-ou. Un corp fizic se compune
insa doar din celule individuale, care, toate, sunt copii ale
celulei-ou initiale; toate celulele care alcatuiesc un corp fizic
conduc la celula-ou originara. Imaginati-va acum ca printr-un
proces, pe care ni-l1 putem reprezenta ca fiind mistico-christic,
omul primeste un cu totul alt corp decat cel pe care l-a
dobandit pe linie genealogica. Imaginati-va ca fiecare dintre
aceste corpuri pe care le dobandesc oamenii are o legatura cu
ceea ce a inviat din mormant, legatura similara aceleia ce
exista intre celulele omenesti ale corpului fizic si celula-ou
originara. Aceasta Inseamna ca noi trebuie sa ne reprezentam
ca acel ceva care a inviat din mormant se subdivide, se
multiplica, asa cum se multiplica celula-ou care se afla la
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obarsia corpului fizic. Astfel, orice om poate in fapt, in timpul
evolutiei care urmeaza Evenimentului de pe Golgota, sa
dobandeasca ceva, un element care existd in el si care
descinde spiritual din ceea ce a Inviat din mormant, asa cum -
ca sa fim la unison cu Pavel - corpul obisnuit, pieritor,
descinde din Adam.

Bineinteles, pare o jignire la adresa intelectului uman,
asa cum se inchipuie el astazi in orgoliul lui, sa afirmi: Un
proces analog multiplicarii celulei-ou, pe care la nevoie il
putem vedea, are loc In invizibil. Ceea ce s-a petrecut in
timpul Misteriului de pe Golgota este un asemenea fapt
ocult. Si aici, pentru cel care priveste evolutia cu un ochi
clarvazator, este un fapt real ca acea celulda spirituala,
respectiv corpul care a invins moartea, corpul lui Christos
lisus, a Inviat si ca el se Impartaseste tututor celor care, in
cursul timpului, 1si Tnsusesc o relatie corespunzatoare cu
Christos. Pentru cel care tagaduieste procesele
suprasensibile in general, acest lucru i se pare, desigur,
absurd. Dar cel care ajunge sa admita procesele
suprasensibile va trebui sa-si reprezinte initial acest
proces suprasensibil in felul aratat, anume ca acel ceva
care se ridica din mormant se Impartasesete oamenilor,
care s-au pregatit in mod adecvat sa-l primeasca. Acest
lucru il pot intelege toti cei care admit realitatea
suprasensibila.

Daca ne imprimam in suflete aceasta invatatura, ce
corespunde exact fnvataturii paulinice, ajungem sa privim
Misteriul de pe Golgota ca ceva real, ca ceva ce s-a
intdmplat si trebuia sa se intdmple in cursul evolutiei
pamantesti; caci, literalmente, el inseamna salvarea Eului
omenesc. Am vazut ca daca evolutia ar fi continuat in felul
in care s-a desfasurat pana la Evenimentele din Palestina
constienta de Eu nu s-ar fi putut dezvolta; nu numai ca nu
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ar fi progresat dupa epoca lui Christos lisus, ci s-ar fi
afundat tot mai mult in Intuneric. Dar ea a luat un drum
ascendent, ce va continua sa fie urcat pe masura ce oamenii
vor gasi care este raportul lor cu entitatea lui Christos.

Acum putem intelege, in mare, foarte bine budismul.
Sa ne imaginam un om predicand cu o jumatate de mileniu
Tnaintea Evenimentelor din Palestina, ins3, ca urmare a
directiei sale de evolutie, netinand seama de Evenimentul
de pe Golgota, urmatoarele: Tot ceea ce il imbraca pe om
sub forma de corp fizic si care face din el o fiinta in corp de
carne trebuie considerat ca neavand nicio valoare; este in
fond un deseu, care trebuie suprimat. — Ei bine, In aceasta
directie ar fi trebuit sa se Indrepte omenirea daca nimic
altceva nu s-ar fi intdmplat. Dar a intervenit Evenimentul
de pe Golgota, rezultatul fiind acela de a restabili complet
principiile evolutive ale omului, care fusesera pierdute.
Prin faptul ca omul primeste ceea ce noi am numit ieri
»corpul nestricacios”, si pe care astazi ni l-am apropiat ceva
mai mult, el va ajunge, daca imbracd, daca isi anexeaza
acest corp nestricacios, la o constienta a Eului tot mai clara,
va recunoaste tot mai mult in natura sa ceea ce trece din
incarnare in incarnare.

In acest fel - acest lucru trebuie accentuat in mod
expres -, tot ceea ce a venit In lume odata cu crestinismul
va trebui privit nu numai ca o doctring, ca o teorie noua, ci
ca ceva real, ca o realitate. De aceea, pentru o adevarata
intelegere a crestinismului, este putin important daca
oamenii afirma ca tot ceea ce a invatat Christos exista aici
mai dinainte; caci esential nu este ceea ce a invatat
Christos, ci ceea ce a dat Christos: trupul Sau! Caci pana
atunci niciodatda nu fusese introdus 1in evolutia
pamanteasca printr-un om care a murit acel ceva care a
inviat din mormaéantul de pe Golgota. Niciodata, de la
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inceputul evolutiei omenesti pe Pamant, nu s-a intamplat
cu un om care a trecut prin moarte ceea ce s-a intamplat
aici cu corpul inviat al lui Christos lisus. Caci despre toate
faptele asemanatoare care existasera inainte poate fi spus:
Ele au existat prin aceea ca oamenii, dupa ce au trecut prin
poarta morti si au trdit un timp intre moarte si o noua
nastere, au intrat In existen{a printr-o noua nastere. Dar
ceea ce ei aduceau astfel era fantoma imperfectd, supusa
degradarii, adica ei nu au inviat o fantoma care sa fie
perfecta. Si am mai putea prezenta apoi ceea ce se petrecea
cu initiatul sau aspirantul. In toate timpurile ei nu puteau
primi initierea decat in afara corpului lor fizic, prin
biruirea corpului lor fizic, ceea ce insa nu s-a extins si la o
inviere a fantomei fizice. Toate initierile timpurilor
precrestine mergeau doar pana la limita cea mai exterioara
a corpului fizic. Ele nu ajungeau sa atinga, sa impresioneze
fortele corpului fizic decat intr-un mod general, asa cum
organizarea interioara atinge organizarea exterioara. Pana
atunci niciodata nu s-a Intamplat ca o fantoma omeneasca,
trecand prin moarte, sa fi biruit aceastd moarte. S-au
petrecut lucruri asemanatoare, dar niciodata unul prin
care, dupa ce s-a facut experienta totala a mortii omenesti,
fantoma sa fi repurtat victoria asupra ei. Asadar, daca este
adevarat ca numai aceasta fantoma ne poate conferi
deplina noastra umanitate in cursul evolutiei pamantesti,
nu este mai putin adevarat ca mormantul de pe Golgota a
fost punctul de pornire al acestei fantome.

[ata punctul important al evolutiei crestine. Nu este
vorba de un repros atunci cand oameni iluminati spun ca
invatatura lui Christos lisus s-ar fi transformat intr-o
invatatura despre Christos lisus. Trebuia sa fie asa. Caci
important nu este ceea ce a invatat Christos lisus, ci ceea ce
a dat El omenirii. Invierea Sa este o nastere a unui nou
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maddular al naturii omenesti: un corp nestricacios. Dar
pentru ca aceasta fantoma omeneasca sa poata fi salvata
dupa ce omul a trecut prin moarte, au fost necesare doua
lucruri: unul, ca entitatea lui Christos lisus, asa cum am
caracterizat-o ieri, sa fie alcatuita din corp fizic, corp eteric
si corp astral, asa cum au fost descrise ele, si un Eu care sa
nu fie un Eu omenesc, ci entitatea christica. Celalalt este ca
entitatea lui Christos s-a hotarat sa coboare intr-un corp
omenesc, sa se incarneze Intr-un corp de carne. Caci, daca
vrem acum sa privim aceasta entitate christica in
adevarata sa lumina, atunci trebuie sa o cautam in
timpurile care au precedat venirea omului pe Pamant.
Bineinteles, entitatea christica exista deja atunci, dar ea nu
patrunsese in circuitul evolutiei omenesti; ea isi urma
existenta sa in lumea spirituald. In ce-l priveste pe om, el
coboari tot mai adanc si mai adanc. In momentul in care
evolufia omeneasca a atins punctul critic, entitatea
christica s-a intrupat in corpul de carne al unui om. - Avem
aici cea mai mare jertfa pe care o putea face entitatea
christica pentru evolutia pamanteasca! Si acesta este al
doilea lucru pe care trebuie sa-l intelegem, si anume in ce
consta aceasta jertfa adusa de entitatea lui Christos pentru
evolutia omului pe Pamant. De aceea, ieri ne-am oprit la un
aspect al intrebarii privitoare la fiinta lui Christos, cel ce se
referd la epoca ce a urmat Botezului In lordan. Astazi am
ridicat cealalta intrebare: Ce semnificatie are faptul ca
entitatea lui Christos a coborat intr-un corp de carne, odata
cu Botezul in Iordan?

Dar cum s-a Infaptuit moartea in cadrul Misteriului
de pe Golgota? De aceasta intrebare ne vom ocupa si in
zilele care urmeaza.
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CONFERINTA a VIII-a
Cei doi copii lisus. Individualitatea lui Zarathustra.
Influenta fortelor lui Buddha. Eul copilului lisus
nathanic. lisus la doisprezece ani in templu.
lisus la treizeci de ani la Botezul in Iordan.
Cenusa si sare. Trupul spiritual al lui Christos:
fantoma inviata. La Damasc, pentru Pavel
se implineste Scriptura.

Karlsruhe, 12 octombrie 1911

leri s-a aratat ca acum va fi important sa raspundem
la urmatoarea Intrebare: Ce s-a petrecut de fapt de la
Botezul in lIordan pana la Misteriul de pe Golgota cu acea
entitate pe care noi o numim Christos lisus? Pentru a
raspunde la aceastda intrebare, atat cat este posibil la
inceput, trebuie sa ne aducem aminte ceea ce stim din
conferintele precedente despre viata lui lisus din Nazaret,
care in al treizecilea an de viata a devenit purtatorul lui
Christos. Esentialul privitor la acest subiect a fost spus in
putine cuvinte in scrierea mea publicata recent despre
Conducerea spirituald a omului si a omenirii.

Stim ca In Palestina, in perioada despre care este
vorba, s-au nascut doi copii lisus [Nota 70], nu unul. Unul
dintre ei, cel despre care vorbeste Evanghelia dupa Matei,
vine pe linia solomonica din casa lui David. Strania
contradictie pe care o vedem la Inceputul Evangheliei dupa
Matei fata de inceputul Evangheliei dupa Luca provine din
faptul ca datele transmise de catre autorul Evangheliei
dupa Matei se refera la copilul provenit pe linia solomonica
a casei lui David. Aproape in acelasi timp, insa nu chiar
exact, s-a nascut un alt copil lisus din casa lui David, pe
linia lui Nathan, despre care vorbeste Evanghelia dupa
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Luca. Este important sa vedem acum cine erau aceste doua
fiine. Cercetarea oculta arata ca individualitatea care traia
in copilul lisus din ramura solomonica nu este alta decat
cea a lui Zarathustra. Acesta, dupa importanta misiune
indeplinita in cadrul vechii culturi persane, despre care v-
am vorbit, s-a Incarnat si reincarnat mereu, in cele din
urma si in cadrul culturii caldeo-babiloniene, si apoi chiar
in acest copil lisus din linia solomonica. A fost necesar ca
aceasta individualitate a lui Zarathustra sa se Incarneze
mai intdi, cu Intreaga bogatie si vigoare a fortelor
interioare pe care, fireste, le dobandise In incarnarile sale
precedente, Intr-un corp care provenea din linia
solomonica a casei lui David si care era potrivit sa
prelucreze si sa duca mai departe remarcabilele facultati
omenesti, deja foarte elevate, asa cum pot fi duse mai
departe niste facultati omenesti care apartin unei entitati
ce trece din incarnare in incarnare. Este vorba deci de un
corp omenesc care poate prelucra acum aceste facultati,
cand Inca detine un organism tanar, cu o vigoare de copil,
nu doar dupa ce atinge o varsta adultd. Vedem de aceea
aceasta individualitate a lui Zarathustra dezvoltind in
copilul lisus facultati precoce. Acesta face relativ devreme
dovada unor cunostinte pe care in mod obisnuit este
imposibil sa le ai la o varsta atat de frageda. Trebuie insa
precizat ca acest copil lisus din linia solomonica, desi era
incorporarea unei individualitati atat de elevate precum
cea a lui Zarathustra, era un om, un om aflat pe o treapta
foarte inaltd, care, ca si cel mai sus-pus dintre oameni, era
capabil si de greseala si expus anumitor dificultati morale,
chiar daca nu la viciu si pacat.

Mai stim apoi ca la varsta de doisprezece ani
individualitatea lui Zarathustra paraseste corpul copilului
lisus solomonic si trece in corpul copilului lisus nathanic,
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faptul petrecandu-se printr-un procedeu ocult bine
cunoscut de toti cei care s-au familiarizat cu astfel de
lucruri. Dar corpul - sau mai bine spus corporalitatea
tripla: corp fizic, corp eteric, corp astral - acestui copil
lisus nathanic era constituit intr-un mod cu totul aparte.
Acest corp era astfel constituit Incat copilul caruia i
aparatinea dadea dovada de calitati cu totul opuse celor ale
copilului Iisus solomonic. In timp ce acesta din urma
surprindea prin Inzestrarea lui deosebita In ceea ce
priveste lucrurile exterioare, lucruri ce se pot invata pur si
simplu exterior, copilul lisus nathanic era, am putea spune
- dumneavoastra puteti intelege ca acest lucru nu este spus
catusi de putin intr-un sens defavorabil - chiar complet
nedotat in acest sens. Nu era in stare sa se descurce in
lucrurile pe care civilizatia omeneasca le-a produs pe
Pamant. In schimb, apare un fapt curios, acela ci el a putut
vorbi chiar de la nastere. Asadar, aceasta facultate, care
este una mai mult trupeasca, s-a aratat chiar de la nastere.
Ceea ce se spune, ca el vorbea chiar de la nastere [Nota 71]
- desigur, o limba de neinteles pentru toti ceilal{i oameni -,
este cu totul adevarat. Dar ni se spune - si aici traditia este
confirmata de ocultism - ca mama copilului Intelegea acea
limba, ce spunea el inca de la nastere. Este ca si cum in
acest copil s-ar fi intiparit in special acele Insusiri pe care
noi le putem numi calitatile inimii: o imensa capacitate de
iubire si o naturalete capabila de o infinita daruire de sine
il caracterizau pe acest copil. Si ceea ce era curios era c3,
inca din primele zile ale vietii sale, Insasi prezenta sa sau
simpla sa atingere produceau efecte binefacatoare, efecte
care in zilele noastre ar fi numite actiuni magnetice.
Asadar, la acest copil se revelau toate calitatile inimii,
acestea fiind pe o treapta atat de inalta incat puteau
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exercita pentru cei din jur o actiune magnetica
binefacatoare.

Noi stim ca 1n corpul astral al acestui copil actionau
fortele dobandite odinioara de catre acel Bodhisatva care a
devenit Gautama Buddha. Mai stim, de asemenea - si in
acest sens traditia orientala este cat se poate de exacta, caci
ea este confirmata de stiinta oculta -, ca Bodhisatva, care a
trdit o jumatate de mileniu inaintea erei noastre, dupa ce a
devenit Buddha s-a eliberat de necesitatea de a se Incarna
in continuare In corpuri fizice pe Pamant: din acel moment
el a actionat, dar numai din inaltul lumii spirituale, asupra
tuturor celor care s-au daruit confesiunii sale. Specificul
unei astfel de individualitati, care reusete sa se ridice la un
nivel la care nu se mai Incarneaza intr-un corp de carne,
este acela ca poate lua parte din inaltul sferelor spirituale
la evenimentele si destinele existentei noastre pamantesti.
Acest lucru se poate petrece In modul cel mai divers. Acel
Bodhisatva, care a efectuat ultima sa incarnare pe Pamant
drept Gautama Buddha, a luat consistent parte la progresul
omenirii. Caci un lucru trebuie sa ne fie clar: lumea noastra
spiritualda omeneasca se afla continuu in legatura cu intreg
restul lumii spirituale. Trebuie sa ne fie clar ca omul nu
doar mananca si bea si prin aceasta asimileaza in el
materiile pamantului fizic; el primeste continuu din lumea
spirituala hrana sufletesc-spirituala, in existenta fizica
pamanteasca se revarsa continuu si in modul cel mai variat
forte din lumile spirituale. O astfel de revarsare a fortelor
lui Buddha in curentul mai larg al omenirii s-a facut prin
aceea ca fortele dobandite de Buddha au impregnat corpul
astral al copilului lisus nathanic, astfel ca in corpul astral al
acestui copil a actionat, sub o forma adecvata epocii, ceea
ce Buddha avea de dat omenirii. Noi stim de asemenea din
conferintele anterioare ca, in esentd, cuvintele pe care le
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folosim si astazi ca urare de Craciun: ,Recunoasteti
Revelatia din inaltul cerurilor si pacea se va intinde pe
Pamant in inimile oamenilor animati de bundvointa!”
provin din ceea ce s-a revarsat In evolutia omenirii prin
faptul ca fortele budice au patruns in corpul astral al
copilului lisus nathanic. Vedem asadar ca fortele budice
continud sa actioneze dupa aceea in curentul existentei
pamantesti, care a avut ca punct de plecare Evenimentele
din Palestina. Aceste forfe ale lui Buddha au actionat si
dupa aceea. Si, oricum, este foarte interesant ca tocmai
cercetdrile recente ale ocultismului occidental, intreprinse
chiar In ultimii ani, au dus la recunoasterea faptului ca
existd o legatura foarte importanta intre civilizatia
europeand si fortele lui Buddha. Este un fapt ca, de mult
timp, fortele budice actioneaza din sanul lumilor spirituale,
si in special asupra a tot ceea ce, in civilizatia occidental3,
ar fi de neconceput fara influenta specifica crestina. Toate
incercarile cosmogonice pe care le-am vazut nascandu-se
in Occident in ultimele secole, pana in secolul al XIX-lea
inclusiv, toate sunt patrunse de impulsul christic, dar in ele
a actionat mereu din lumea spirituala Buddha. De aceea
putem sa afirmam ca cel mai important lucru pe care
omenirea europeana il poate primi astazi de la Buddha nu
trebuie sa provina din invatatura pe care le-a dat-o
oamenilor cu o jumatate de mileniu inaintea erei noastre si
care ne-a fost transmisa prin traditie, ci din ceea ce a
devenit el de atunci incoace. Caci el nu a ramas pe loc ci a
progresat; si tocmai progresul pe care l-a realizat ca fiinta
spirituala in lumile spirituale i-a permis sa ia parte, in
sensul cel mai deplin, la evolutia civilizatiei occidentale.
Faptul ca multe din lucrurile cu care ne-am confruntat, mai
inainte sa fi cercetat din nou mai exact aceasta influenta
importantd, concorda intr-un mod uimitor cu tot aceea ce
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ni s-a revelat acum constituie pe deplin rezultatul
cercetdrilor noastre oculte. Caci noi stim ca aceeasi
individualitate, care a aparut in Orient sub numele de
Gautama Buddha, a actionat deja mai Inainte In Occident si
ca anumite legende si traditii legate de numele lui Bodha
sau Wotan au in vedere aceeasi individualitate pe care o
are 1n vedere budismul in Orient, astfel cid acum se
reocupd, Intr-un anumit sens, de catre aceeasi
individualitate scena ce fusese pregatita odinioara de ea in
ce priveste evolutia omenirii. Asa se impletesc drumurile
pe care le iau curentii spirituali in cadrul evolutiei
omenirii.

Astazi, pentru noi cel mai important lucru este ca in
corpul astral al copilului lisus despre care vorbeste Luca isi
manifesta actiunea fortele lui Buddha. Cand acest copil
lisus atinge varsta de doisprezece ani, individualitatea lui
Zarathustra trece in corporalitatea tripla a acestui copil
lisus nathanic. De unde proveneau deci acele Insusiri
miraculoase ale acestui copil lisus, pe care tocmai le-am
caracterizat? Ele proveneau din faptual ca acel copil lisus
nu era o individualitate omeneasca precum toate celelalte.
Intr-un fel, aceasti individualitate era cu totul diferiti si,
pentru a o intelege, trebuie sa ne intoarcem in timp la
vechea epoca lemuriand, de la care incepe propriu-zis
evolutia omenirii pe Pamant. Noi trebuie sa avem foarte
clar in minte ca tot ceea ce s-a petrecut Tnainte de epoca
lemuriana a fost de fapt o repetare a starilor Saturn, Soare
si Luna si ca abia aici a fost depus In om - ca posibilitate -
prima predispozitie ca el sa poata primi in cursul evolutiei
pamantesti al patrulea element al fiintei sale: Eul. Daca
luam Intregul curent al evolutiei omenesti, trebuie sa
spunem: Omenirea, asa cum s-a raspandit ea pe Pamant -
modul in care ea s-a extins 1l aveti explicat mai in detaliu in

186



Stiinta oculta in rezumat - urca in timp pana la epoca
lemuriang, si ea se trage din niste stramosi umani ai acelei
perioade de inceput a PAmantului nostru. Noi trebuie, deci,
sa fixam 1n epoca lemuriana momentul de la care se poate
vorbi cu adevdrat de o specie umang, in sensul pe care il
dam astazi acestui termen. Despre ceea ce a fost mai
inainte nu putem vorbi ca si cand in oamenii pamantesti ar
fi existat acele Euri care ulterior s-au Incarnat iar si iar. Nu
a fost asa. Inainte de aceastd epocad Eul nu era inci separat
de substanta acelei ierarhii care i-a dat omului pentru
prima data posibilitatea de a primi acest Eu: ierarhia
Spiritelor formei. Ne putem reprezenta acum - asa cum
arata cercetarea spiritualda - ca o parte a substantei
Spiritelor formei a intrat in Incarnarile omenesti pentru a
forma Eul omenesc. Dar, iIn momentul in care omul a fost
dat spre intrupare incarndrilor sale pamantesti, ceva din
ceea ce urma sa fie omul a fost retinut in lumea spirituala.
Deci 0 anumita substanta-Eu a fost intr-un fel pastrata asa
cum era si nu a fost indreptata spre curentul incarnarilor
fizice. Daca vrem sa ne reprezentam acest curent al
incarnadrilor fizice ale omului, care incepe cu cel pe care
Biblia il numeste Adam, stramosul neamului omenesc, ar
trebui sa schitdm un arbore genealogic infinit de extins.
Dar am putea sa ne reprezentam ceva simplu, si anume
cum ceea ce a coborat de la Spiritele formei isi continua
curgerea, cursul; ceva ins3, un fel de Eu, a fost oarecum
ferit de coborarea in incarnarea fizica. Acest Eu pastrat in
spiritual nu a aparut niciodata ca om, ci a pastrat acea
forma, acea substantialitate pe care a avut-o omul inainte
sa fi pasit in prima sa Incarnare pamanteasca. Este vorba
deci de un Eu care traia paralel cu restul omenirii si care
pana la epoca despre care vorbim noi acum, in care urmau
sa aiba loc Evenimentele din Palestina, nu se incarnase inca
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niciodata Intr-un corp fizic omenesc, un Eu aflat inca in
aceeasi stare - ca sa folosim o expresie biblica - cu Eul lui
Adam de dinainte de prima sa Incarnare fizica pe Pamant.
Intotdeauna a existat un astfel de Eu.

Daca scormonim un pic cunostintele oculte, care,
desigur, le pot parea oamenilor de astazi ceva cu totul
nebunesc, vom vedea ca acest Eu, care a fost oarecum tinut
in rezerva, nu a fost dirijat intr-un corp omenesc, ci a fost
incredintat propriu-zis Misteriilor sacre, asa cum au
dainuit ele de-a jungul timpurilor atlanteene si
postatlanteene. Intr-un licas de Misterii important, el era
pastrat ca intr-un tabernacul. Acest Eu avea prin aceasta
niste caracteristici cu totul aparte; el avea particularitatea
de a fi ramas departe de orice putuse Invata vreodata pe
Pamant un Eu omenesc. El ramasese deci neatins de orice
influentd lucifericd sau ahrimanici. In raport cu celelalte
Euri ale oamenilor era ceva pe care ni-l putem reprezenta
ca o sfera goald, ca o fiinta ramasa complet feciorelnica,
neintinata de vreo experienta pamanteascd, un nimic, un
negativ din punctul de vedere al experientelor pamantesti.
[ata de ce copilul lisus nathanic, de care vorbeste
Evanghelia dupa Luca, dadea cu totul impresia de a nu fi
avut un Eu omenesc, ca si cand el a fi avut numai un corp
fizic, un corp eteric si un corp astral. Este absolut suficient
sa spunem pentru inceput: un Eu dezvoltat in felul in care
s-a dezvoltat el in epocile atlanteeana si postatlanteeana
nu exista sub nicio forma la copilul lisus al Evangheliei
dupa Luca. Cand este vorba de copilul lisus al Evangheliei
dupa Matei suntem cu totul indreptatiti sa spunem ca avem
de-a face cu un om complet dezvoltat; la copilul lisus
nathanic al Evangheliei dupa Luca avem de-a face cu un
corp fizic, un corp eteric si un corp astral astfel organizate
incat infatiseaza armonic omul, asa cum a parvenit el dupa
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evolutiile Saturn, Soare si Luna. De aceea acest copil lisus
era - dupa cum ne Invatd Cronica Akasha - complet
nedotat pentru ceea ce ajunsese sa dezvolte civilizatia
omeneasca: el nu putea primi asa ceva pentru cd nu a fost
de fata la toate acestea. Toate calitatile si dexteritatile de
care dam dovada in viata exterioara provin din faptul ca in
incarndrile anterioare noi am luat parte la anumite
activitati; cineva care n-a vazut niciodata asa ceva se arata
complet nedotat sa faca ceea ce au facut oamenii in timpul
evolutiei pamantesti. Daca copilul lisus nathanic s-ar fi
nascut In vremea noastra, el s-ar fi dovedit incapabil sa
invete sa scrie, pentru ca oamenii nu scriau pe vremea lui
Adam, si cu atat mai putin mai fnainte. Asadar, copilul lisus
lucanic se arata extrem de putin dotat pentru tot ceea ce
dobandise omenirea abia in cursul evolutiei sale. Pe de alta
parte, calitatile profunde, calitatile inimii pe care le
adusese la nastere si care la oamenii obisnuiti erau de fapt
in plind decadenta ca urmare a influentei luciferice, se
evidentiau la el intr-un mod foarte pregnant. Cu mult mai
interesant este faptul ca acest copil lisus vorbea la nastere
o limba curioasa. Caci acest fapt ne trimite la ceva ce eu am
mentionat si In cartea mea Conducerea spirituala a
omului si a omenirii: limbile raspandite azi pe Pamant la
populatiile cele mai diferite si-au facut aparitia relativ
tarziu In cadrul omenirii; ele au fost precedate Insa de ceea
ce intr-adevar s-ar putea numi o limba omeneasca
originara. Spiritele dezbinarii, spiritele luciferice si
ahrimanice sunt cele care au facut din aceasta limba
originara multitudinea limbilor raspandite in lume. Limba
originara s-a pierdut, si ea nu mai poate fi vorbita acum de
niciun om avand un Eu care a trecut din incarnare in
incarnare in cursul evolutiei pamantesti. Copilul lisus din
Evanghelia dupa Luca, care nu cunoscuse nicio incarnare
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omeneasca, a primit ca zestre de la obarsia evolutiei
omenirii posibilitatea de a se exprima nu intr-o limba sau
alta, ci intr-o limba care, cu o oarecare indreptatire, se
afirma ca era necunoscuta celor din jurul sau, dar pe care
inima mamei sale o pricepea datorita sensibilitatii sale
interioare. Prin aceasta se atrage atentia asupra unui
fenomen de cea mai Tnalta importanta existent la acest
copil al Evangheliei dupa Luca.

Acest copil lisus din linia lui Nathan era dotat deci la
nastere cu tot ceea ce nu fusese influentat de fortele
luciferice si ahrimanice. El nu poseda un Eu care sa fi facut
experienfa a numeroase si numeroase incarndri; de aceea
la doisprezece ani, cand individualitatea lui Zarathustra a
trecut din copilul lisus solomonic al Evangheliei dupa
Matei in copilul lisus nathanic, n-a fost nevoie sa fie
expulzat nimic. Am spus mai Tnainte ca aceasta
componenta omeneascd ramasa in rezerva, care pana
atunci s-a dezvoltat paralel cu restul omenirii, in Misterii,
s-a nascut de fapt acum pentru prima datd, in timpul
Evenimentelor din Palestina, drept copilul lisus din linia lui
Nathan. A fost un transfer dintr-un Misteriu din Orientul
Apropiat - unde acest germene omenesc fusese pastrat
pana atunci - in trupul copilului lisus nathanic. Apoi acest
copil lisus a crescut si, In al doisprezecelea an al sau,
individualitatea lui Zarathustra l-a luat in stapanire. Mai
stim de asemenea ca aceasta trecere ne este indicata prin
scena lui lisus de doisprezece ani in templu. Este cat se
poate de inteles ca parintii copilului lisus nathanic,
obisnuiti sa-1 vada asa cum tocmai l-am descris, au
observat o schimbare ciudata atunci cand, dupa ce il
pierdusera mai Inainte, l-au regasit in templu. Caci acesta a
fost momentul in care in copilul de doisprezece ani a
patruns individualitatea lui Zarathustra, astfel ca de aici
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inainte, de la varsta de doisprezece pana la varsta de
treizeci de ani, In copilul Ilisus lucanic avem
individualitatea lui Zarathustra.

Avem iardsi in Evanghelia dupa Luca o afirmatie
curioasa, care face aluzie la un fapt pe care numai
cercetarea oculta il poate explica. Dumneavoastra stiti ca In
Evanghelia dupa Luca, dupa ce se descrie scena din templu
cu copilul lisus de doisprezece ani, gasim aceste cuvinte:
,o1 lisus crestea in intelepciune, in statura si har la
Dumnezeu si la oameni” (Luca 2, 52). Asa sund ea In
traducerea lui Weizsacker [Nota 72]. Luther traduce astfel
acest pasaj: ,Si lisus crestea in varsta si in har la Dumnezeu
si la oameni.” Nici aceasta traducere nu este prea fericits,
caci te poti Intreba ce vrea sa se spuna prin aceea ca un
copil de doisprezece ani crestea in varsta? Pentru asta este
suficient sa treaca timpul! in realitate, daci reconstituim
acest text din Cronica Akasha, acolo este spus ca copilul
lisus crestea pe de o parte in intelepciune, adica in ceea ce
poate creste un corp astral; pe de alta parte, in insusirile de
bunatate, bunavointa si asa mai departe, adica in ceea ce
poate creste corpul eteric; si, In fine, crestea in tot ceea ce
poate creste corpul fizic, care de prea plin se revarsa in
forma exterioara frumoasa si placuta. Trebuie subliniat
totodata aici Tn mod special ca acest copil lisus, datorita
particularitatilor sale de pana la varsta de doisprezece ani,
ramadsese in Intregime neafectat in individualitatea sa de
fortele luciferice si ahrimanice, si asta tocmai pentru ca
aceasta individualitate nu trecuse, precum altele, din
incarnare In incarnare. Evanghelia dupa Luca indica acest
lucru cu totul special, prin faptul ca urmareste linia
genealogica dincolo de Adam, pana la Dumnezeu, pentru a
indica prin aceasta ca acea fiinta era substanta care nu

191


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#72

fusese niciodata influentata de ceva trecut prin evolutia
omeneasca.

Astfel, acest copil lisus continua sa avanseze in
varstd, crescand, asa cum poate sa o faca un organism
triplu care nu a fost niciodata atins de ceea ce actioneaza
de obicei asupra corporalitdtilor omenesti triple. Si atunci
individualitatea lui Zarathustra a avut posibilitatea sa
uneasca intreaga maretie, la care ea ajunsese, cu tot ceea ce
putea fi mai minunat intr-un astfel de organism triplu,
deoarece ea nu fusese prin nimic indusa in eroare, ci a
putut dezvolta exclusiv ceea ce pot dezvolta in exterior un
corp fizic ideal, un corp eteric ideal si un corp astral ideal.
Acesta este sensul textului Evangheliei dupa Luca, pe care
tocmai l-am citat. Prin aceasta a aparut posibilitatea ca
pana la treizeci de ani In dezvoltarea acestui tanar sa
intervind ceva despre care noi putem si spunem: In al
treizecilea an, individualitatea lui Zarathustra a fost in
masurd sa reverse in aceasta corporalitate omeneasca
tripla tot ceea ce poate veni de la o individualitate atat de
inalt evoluata. Ne facem astfel o idee corecta despre lisus
din Nazaret pana la varsta de treizeci de ani, daca ni-l
reprezentam ca o individualitate omeneasca foarte fnalt3,
pentru a carei aparitie au fost facute cele mai minutioase si
mai marete pregatiri posibile, dupa cum s-a vazut.

Dar acum, daca vrem sa intelegem ca roadele unei
evolutii, pe care noi o parcurgem in corpurile noastre, sunt
in profitul individualitatii, trebuie sa ne fie clar un lucru.
Corpurile noastre ne dau posibilitatea ca individualitatea
noastra sa extraga, intr-un fel, din viata fructele pentru
dezvoltarea sa ulterioara. Cand, la moarte - la moartea
unui om obisnuit acum -, parasim aceste corpuri, noi nu
lasam la inceput in corpuri ceea ce am dobandit, ceea ce
am elaborat in ele drept individualitate. Vom vedea mai
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deaprte in ce conditii, cu totul speciale, ceva poate sa
ramana atasat corpurilor; dar regula, legea, este ca
individualitatea sa nu lase corpurilor pe care le parasesti
ceea ce a dobandit. in consecintd, cand Zarathustra
paraseste corporalitatea tripla a lui lisus din Nazaret la
treizeci de ani, el lasa in urma corpul fizic, corpul eteric si
corpul astral, 1nsa tot ceea ce Zarathustra, ca
individualitate, a putut castiga datoritd acestor
instrumente intrd in individualitatea sa, continua sa
traiasca mai departe impreuna cu aceasta individualitate,
care acum iese din corporalitatea tripla. Aceasta intra in
beneficiul acestei individualitati. In schimb, prin faptul cd o
natura omeneascd, asa cum era ea inainte de orice
influenta lucifericd sau ahrimanica, s-a unit cu acea
individualitate, a cdrei privire s-a adancit cel mai profund
in spiritualitatea macrocosmosului, in corporalitatea tripla
a lui lisus din Nazaret s-a obtinut, evident, ceva. Caci
incercati sa va reprezentati toate experientele prin care a
trecut individualitatea lui Zarathustra! Inci demult, pe
cand ea actiona la Inceputurile civilizatiei vechi persane
scrutand fiinta marelui Spirit solar, privirea sa plana in
intinderile universului spiritual. Si de atunci aceasta
individualitate s-a dezvoltat in mod constant de-a lungul
multor incercari succesive. - Cand s-a ajuns sa se realizeze
o naturd ome—neasca datata cu fortele cele mai intense de
iubire si compasiune, prin aceea ca o substanta omeneasca
purda a fost pastrata pana la nasterea copilului lisus
nathanic, si apoi corpul astral s-a patruns de fortele lui
Gautama Buddha, cand deci in lisus nathanic a existat ceea
ce noi putem numi ,cea mai intima interioritate” a omului,
atunci cu aceasta corporalitate, la doisprezece ani, s-a unit
acea individualitate omeneasca care, dintre toate
individualitatile omenesti, si-a adancit privirea cu cea mai
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mare claritate, in modul cel mai profund in spiritualitatea
macrocosmosului. Dar, prin aceasta, instrumentele lui lisus
nathanic au fost atat de bine transformate incat acum, in
mod real ca instrumente, au ajuns sa poata sa primeasca in
ele extractul macrocosmosului, pe Christos. Daca
individualitatea lui Zarathustra nu ar fi patruns aceasta
corporalitate pana la varsta de treizeci de ani, niciodata
ochii ei nu ar fi fost In stare sa suporte substanta lui
Christos dupa treizeci de ani, pana la Misteriul de pe
Golgota, mainile sale niciodata n-ar fi fost capabile sa se
patrunda cu substanta lui Christos la treizeci de ani. Pentru
a-L putea primi pe Christos, aceasta corporalitate trebuia
sa fie pregatita intr-un mod corespunzator, largita, dilatata
de individualitatea lui Zarathustra. Asadar, in lisus din
Nazaret, asa cum era acesta in momentul in care
Zarathustra si-a luat ramas bun de la el pentru a putea
intra individualitea christica, nu avem nimic din ceea ce
caracterizeaza un mare initiat sau un om superior. Caci un
initiat este initiat prin aceea ca are o individualitate inalt-
dezvoltata; dar aceasta tocmai a iesit din corporalitatea
tripla a lui lisus din Nazaret. A ramas doar o corporalitate
tripla, pregatita prin prezenta in ea a lui Zarathustra
pentru a primi individualitatea lui Christos. Dar prin unirea
individualitatii christice cu acest trup, pe care tocmai vi I-
am descris, a intervenit necesarmente cele ce urmeaza.

In timpul celor trei ani care s-au scurs intre Botezul
in lordan si Misteriul de pe Golgota, evolutia corpurilor
fizic, eteric si astral ale lui lisus a fost cu totul diferita de
evolutia corporala a celorlalti oameni. Datorita faptului ca
fortele luciferice si ahrimanice nu actionasera asupra lui
l[isus nathanic in incarnari anterioare, apare posibilitatea
ca de la Botezul in lordan - de cand in acest lisus din
Nazaret nu mai exista o individualitate-Eu omeneasca ci
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individualitatea lui Christos - sa nu se mai dezvolte
anumite procese, care in mod inevitabil intervin la omul
obisnuit In corporalitatea sa. Spuneam ieri ca ceea ce noi
numim fantoma a omului, forma sa originara propriu-zis3,
care adund, absoarbe in ea elementele materiale, si le
abandoneaza la moarte, a degenerat In cursul evolutiei
omenesti de pani la Misteriul de pe Golgota. Intr-un fel, noi
putem concepe aceasta degenerare daca {inem seama de
faptul ca la inceputul evolutiei omenesti fantoma nu era
destinata sa intre in atingere cu elementele materiale care
sunt absorbite de om din regnul mineral, vegetal si animal
drept hrana. Ea trebuia sa ramana neafectata de ele. Dar nu
a ramas asa, caci datorita influentei luciferice a intervenit o
legatura stransa intre fantoma si fortele pe care omul le
primeste prin evolutia pamanteascd - Indeosebi
componentele-cenusa. Asadar, rezultatul influentei
luciferice a fost acela ca fantoma, care merge impreuna cu
evolufia pe mai departe a omenirii, a dezvoltat o puternica
atractie fata de componentele de tip cenusa; de aceea, in
loc ca ea sa insoteasca corpul eteric al omului, a insotit
ceva ce de fapt sunt produse de descompunere. Toate
acestea au fost consecintele influentelor luciferice. Si acolo
unde influentele luciferice au fost {inute la distanta, cum a
fost cazul la lisus din linia nathanica, unde nu a existat un
Eu omenesc, ci, Incepand de la Botezul in lordan, entitatea
cosmica a lui Christos, nu s-a mai manifestat o forta de
atractie intre fantoma omeneasca si ceea ce a fost absorbit
ca parfi materiale. De-a lungul celor trei ani fantoma a
ramas intactd, neatinsa de elementele materiale. Din punct
de vedere ocult, acest lucru se exprima astfel: Fantoma
omeneascd, asa cum s-a format ea in timpul etapelor
Saturn, Soare si Luna, n-ar fi trebuit sa manifeste forte de
atractie fata de constituentii-cenusa; ea ar fi trebuit sa aiba
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o atractie doar fata de componentele-sare solubile si sa
tinda spre volatilizare, In masura in care componentele-
sare se dizolva. In sens ocult s-ar spune ci ea se dizolvi si
trece nu In pamant, ci In componentele volatile. Aceasta a
fost si ceea ce s-a intamplat propriu-zis la Botezul in
lordan, atunci cdnd s-a petrecut transferarea
individualitatii lui Christos in corpul lui lisus din linia lui
Nathan: orice legdtura intre fantoma si componentele-
cenusa a fost distrusa, a fost suprimatd, ramanand numai
legatura cu componentele-sare. Acest lucru ni se reveleaza
acolo unde se spune ca Christos lisus, adresandu-se celor
pe care El i-a ales la Inceput, le explica cum ei, prin felul in
care se simt legati de entitatea christica, pot contribui la
evolutia pe mai departe a omului, astfel incat corpul Celui
inviat din mormant - corpul spiritual - sa poata trece
asupra oamenilor. - Iata ce vor sa spuna aceste cuvinte:
,Voi sunteti sarea pamantului!” [Nota 73] Toate aceste
cuvinte, care ne trimit cu gandul la terminologia
alchimistilor si ocultistilor de mai tarziu, toate aceste
cuvinte pe care le gasim in Evanghelii au cel mai profund
sens pe care ni-1 putem imagina. Si acest sens profund era
realmente deplin cunoscut adevaratilor alchimisti - nu
sarlatanilor despre care pomeneste literatura din Evul
Mediu si epoca ce a urmat -, si niciunul nu rostea aceste
adevaruri fara sa aiba In inima sentimentul de a fi in
comuniune cu Christos.

S-a petrecut asadar urmatorul fapt: Cand Christos
lisus a fost rastignit, cand corpul sau a fost tintuit pe cruce
- remarcati ca eu ma slujesc chiar de cuvintele Evangheliei,
pentru simplul motiv ca adevaratele cercetari oculte ne
confirma aici Intru totul cuvintele Evangheliei -, deci cand
acest corp al lui lisus din Nazaret a fost tintuit pe cruce,
fantoma sa era absolut intacta si subzista ca forma
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spiritual-corporald, dar vizibila numai pentru privirea
suprasensibild; ea era mult mai putin legata de materia
provenita din elementele pamantesti decat la ceilalti
oameni, unde avusese loc o legare mai stransa a fantomei
cu elementele pe care ea le mentine reunite. La Christos
lisus era cu totul altfel. Era ca si cum, conform legii inertiei,
sa zicem asa, anumte parti materiale raman reunite in
cadrul formei care le-a fost data, pentru ca apoi, dupa putin
timp, sa se dezagrege si sa nu mai ramana nimic vizibil. Asa
stateau lucrurile cu partile materiale ale trupului lui
Christos lisus. Cand el a fost coborat de pe cruce, partile
formau Inca un tot, dar nu mai aveau nicio legatura cu
fantoma, Intrucat fantoma era complet libera de ele. Cand,
dupa aceea, corpul a fost tratat cu anumite substante
pentru imbalsamare, care, la randul lor, actionau cu totul
altfel decat asupra unui alt corp, si dupa ce a fost pus
inmormant, tot ceea ce era substanta materiala in el s-a
volatilizat rapid si a fost redat repede elementelor. Iata de
ce ucenicii care au venit la mormant nu au mai gasit decat
giulgiurile cu care fusese invelit; fantoma insa, de care
depinde evolutia Eului, ea a inviat din mormant. Nu este de
mirare deci ca Maria din Magdala, care nu cunoscuse decat
vechea fantoma, impregnata de elementele pamantului, nu
a putut recunoaste in fantoma eliberata de orice gravitatie
pamanteasca, pe care ea o privea acum clarvazator [Nota
74], aceeasi faptura. Aceasta i s-a parut cu totul diferita.
Noua trebuie sa ne fie foarte clar ca ucenicii, si toti oamenii
despre care se spun aceste lucruri, au putut sa il vada pe
Inviat doar datoriti fortei lor de a se reuni cu Christos. Cici
El a aparut intr-un corp spiritual, in acel corp despre care
Pavel spune ca se iInmulteste precum samanta si trece la
toti oamenii. Faptul insa ca si Pavel era convins ca ceea ce
le-a aparut celorlalti ucenici nu era corpul impregnat de
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elementele pamantesti, ci acelasi lucru care i-a aparut si
lui, o spune chiar el in pasajul urmator:

,Caci v-am dat inainte de toate ceea ce si eu am
primit: faptul ca Christos a murit pentru pacatele noastre,
pentru ca sa se implineasca Scripturile, si ca a fost Ingropat
si a inviat a treia zi, conform celor spuse de Scripturi, si ca
s-a aratat lui Chifa (Simon Petru), apoi celor doisprezece.
In urm3, s-a aritat deodati la peste cinci sute de frati,
dintre care cei mai multi traiesc pana astazi, unii insa au si
adormit. Dupa aceea s-a aratat lui lacov, apoi tuturor
apostolilor; iar In urma tuturor, ca unuia nascut inainte de
vreme, mi s-a aratat si mie.” (I Corinteni, 15, 3-8).

Christos i-a aparut lui Pavel pe drumul Damascului. Si
faptul ca felul prin care i-a aparut este pus pe acelasi plan
cu felul in care s-a aratat celorlalti discipoli demonstreaza
ca Christos i-a aparut lui Pavel sub aceeasi infatisare ca si
celorlalti. Dar ce anume l-a convins pe Pavel?

Intr-un anumit sens, Pavel era un initiat deja Tnainte
de evenimentul Damascului. Dar initierea sa era o initiere
compusa din vechiul principiu iudaic si principiul grec. El
era un initiat care stia doar ca cei care s-au unit cu lumea
spirituala prin initiere au devenit in corpul lor eteric
independenti de corpul fizic si, intr-un anume fel, pot sa
apara in forma lor pur eterica celor care au devenit apti
pentru asa ceva. Daca Pavel ar fi avut doar viziunea unui
corp eteric independent de corpul fizic, el ar fi vorbit altfel.
El ar fi spus ca a vazut pe cineva care fusese initiat si care
traieste in continuare impreuna cu evolutia pamanteasca,
independent de corpul fizic. Aceasta, de asemenea, n-ar fi
avut in sine nimic surprinzator pentru el. Nu aceasta putea
fi deci experienta pe care a avut-o Inaintea Damascului.
Ceea ce a tradit el era ceva despre care stia ca nu poate fi
vietuit decat daca s-ar fi Implinit Scripturile: ca o data in
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atmosfera spirituala a Pamantului se va ivi o fantoma
omeneasca completa, un corp omenesc inviat din mormant
sub infatisare suprasenzoriala. Si, intr-adevar, asta a vazut
ell Aceasta este ceea ce i-a aparut lui Pavel Inaintea
Damascului si 1-a facut sa spuna: El a fost aici! El a inviat!
Cdaci aici exista ceea ce nu poate veni decat de la El: este
fantoma care poate fi vazuta de catre toate individualitatile
omenesti care cauta un raport cu Christos! - lata ce i-a
putut da lui Pavel certitudinea ca Christos a fost deja aici si
ca nu mai trebuia sa astepte venirea Lui, ca El a venit intr-
adevar intr-un corp fizic si ca acest corp fizic a salvgardat
forma originara propriu-zisda a corpului fizic, spre
manturiea tuturor oamenilor.

Ca aceasta fapta nu s-a putut realiza decat in urma
celei mai mari desfasurari de iubire divina, si sensul in care
aceasta fapta a fost un act de iubire si apoi in care sens
trebuie luat cuvantul ,mantuire” in evolufia viitoare a
omenirii, despre toate acestea vom vorbi maine.

CONFERINTA a IX-a
Relatia individului uman cu impulsul christic.

Teosofie precoce la Bengel, Oetinger si Volker.

Obiectivitatea influentei luciferice (pacat, minciuna,
greseala) si obiectivitatea actului de mantuire implinit

de Christos. Calea exoterica catre Christos prin Cina
cea de taina si Evanghelii. Comuniunea in Spirit prin

fora meditatiei si concentrare ca drum esoteric.

Karlsruhe, 13 octombrie 1911

Conferintele de pana acum ne-au condus in principal
la doua intrebari. Prima intrebare se refera la evenimentul
obiectiv care este legat de numele lui Christos lisus; ea se
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referd la esenta acelui impuls care a intervenit in evolutia
omeneasca ca impuls christicc A doua se refera la
modalitatea prin care fiecare om poate sa intre Intr-o
relatie cu impulsul christic, la felul In care acest impuls
poate sa actioneze, sa zicem asa, In omul individual. Este de
la sine Inteles ca raspunsurile la aceste doua Intrebari sunt
strans legate intre ele, caci, asa cum am vazut, Evenimentul
christic este un fapt obiectiv al evolutiei pamantesti a
omului si ca de la acel Eveniment, care noua ni s-a aratat in
Inviere, porneste ceva real, ceva palpabil. Este ca si cum
din mormant, odata cu Christos, s-ar fi ridicat un fel de
germene al unei reconstituiri a starii originare a fantomei
noastre omenesti, care germene are posibilitatea sa se
incorporeze la acei oameni care gasesc o relatie cu
impulsul christic.

Aceasta este latura obiectiva a relatiei omului
individual fata de impulsul christic. Astdzi vom examina
ceea ce ne-a preocupat in ultimele zile despre latura
subiectiva, adica vom cauta sa raspundem la o intrebare
care ar putea fi pusa cam in felul urmator: Prin ce mijloc ar
putea omul individual sa primeasca treptat in el ceea ce a
pornit de la Christos prin Inviere?

Pentru a raspunde la aceasta intrebare trebuie mai
intai sa distingem doua lucruri. Cand crestinismul a intrat
in lume ca religie, el nu era o religie care se adresa doar
unor oameni cu aspiratii oculte, adica unor oameni care
doreau sa se apropie de Christos pe o anumita cale
spirituald; crestinismul voia sa fie o religie pentru toti
oamenii, o religie care sa fie imbratisata de catre toti
oamenii. De aceea nu trebuie sa ne imaginam ca pentru a
gasi calea spre Christos era necesara o dezvoltare oculta
sau esoterica speciala. De aceea trebuie sa avem in vedere
mai intai aceasta cale spre Christos, calea exoterica, pe care
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fiecare suflet, fiecare inima a putut-o gasi de-a lungul
timpului. Apoi trebuie sa distingem si cealalta cale, cea care
s-a oferit pand acum, pana in epoca noastrd, unui suflet
care vrea sa urmeze calea esotericd; care deci nu vrea sa il
caute pe Christos numai pe cararea exterioard, ci printr-o
dezvoltare a fortelor oculte. Asadar, noi trebuie sa
deosebim aceste doud cai: cea a planului fizic si cea a
lumilor suprasensibile.

Privitor la calea exterioara, exoterica spre Christos,
niciunul dintre secolele anterioare nu a fost atat de obscur
precum secolul al XIX-lea. Iar in ce priveste secolul al XIX-
lea, s-a intamplat ca prima jumatate sa fie Inca ceva mai
clara decat cea de a doua. Putem spune ca oamenii s-au
indepartat din ce in ce mai mult de cunoasterea unei cai
care duce spre Christos. In acest context, contemporanii
nostri nu isi pot reprezenta chiar deloc, de pilda, faptul ca
in secolul al XVIII-lea sufletele ajungeau inca la impulsul
christic, ca In prima jumatate a secolului al XIX-lea Inca mai
stralumina o anumita posibilitate de a simti acest impuls ca
ceva real. In secolul al XIX-lea, acest drum spre Christos a
fost pierdut de catre marea majoritate a oamenilor. Acest
lucru este de inteles, daca tinem seama ca noi ne aflam
acum la punctul de pornire al unei noi cai spre Christos.
Noi am vorbit adesea despre aceasta noua cale care s-a
deschis sufletelor, despre ceea ce poate fi numit o repetare
a Evenimentului christic. Asa se Intampla totdeauna in
evolutia omenirii intr-o anumita problema. La un moment
dat apare un punct de maxim regres, inainte sa vina o noua
lumini. indepirtarea de lumile spirituale care a avut loc in
secolul al XIX-lea este un fenomen de la sine inteles doar
daca avem in vedere ca in secolul al XX-lea trebuie sa
inceapad, in modul aparte pe care l-am mentionat adesea, o
epoca cu totul noua pentru viata spirituala a oamenilor.
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Uneori, chiar si pentru cei care s-au deprins intru
catva cu stiinta spiritului, pare ca miscarea noastra
spirituala ar fi ceva cu totul nou. Daca facem abstractie de
faptul ca Imbogatirea vietii spirituale a Occidentului din
ultima vreme a constat in receptarea ideilor de reincarnare
si karma, daca facem abstractie de influenta invataturii
despre vietile sufletesti repetate si de insemnatatea ei
pentru intreaga evolutie a omenirii, putem spune in rest ca
drumurile care duc in lumea spirituala, care sunt foarte
asemdnatoare celor teosofice pe care le preconizam noi, nu
sunt nicidecum o noutate pentru civilizajia occidentala.
Doar ca cel care cautad sa patrunda in lumile spirituale pe
calea teosofiei actuale se simte putin surprins de modul in
care era cultivatd, de pild3a, teosofia in secolul al XVIII-lea.
Chiar in aceste {tinuturi (Baden), si mai ales in
Wiirttemberg, s-a practicat in secolul al XVIII-lea multa,
multd teosofie, numai ca pe atunci lipsea o privire
luminoasa in invatatura despre vietile pamantesti repetate,
ceea ce arunca, Intr-un fel, 0 anumita umbra peste intreg
domeniul studiilor teosofice. Prin faptul ca lipsea o
invatatura adevarata despre vietile pamantesti repetate,
chiar si cei care se puteau adanci mai mult in problemele
ocultismului, si indeosebi in raportul lumii cu impulsul
christic, aveau privirea Incetosatd. Dar din Intreaga
ambianta a conceptiei crestine despre lume si a vietii
crestine se ridica intotdeauna ceva de genul aspiratiei
teosofice. lar aceasta nuanta teosofica se facea simfita
pretutindeni, chiar si in cdile exoterice, exterioare, ale
oamenilor, care pur si simplu nu puteau depasi nivelul unei
comuniuni exterioare, sa zicem, cea a comunitatilor
crestine sau a altora de acest gen. Dar noi putem vedea
cum elementul teosofic penetra aspiratia crestina la spirite
precum Bengel [Nota 75], Oetinger [Nota 76], oameni care

202


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#75
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA131/GA131_Note.html#76

au activat la Wiirttemberg, care in felul lor - trebuie tinut
cont ca lor le lipsea ideea vietilor pamantesti repetate — au
ajuns la absolut aceleasi conceptii inalte despre evolutia
omenirii la care poti ajunge in mod normal atunci cand fi-ai
insusit impulsul lui Christos. Daca tinem seama de aceasta,
putem spune: Nervul de baza al vietii teosofice a existat
intotdeauna. Si de aceea este mult adevar in ceea ce spune
Rothe, care a predat chiar aici, In imediata vecinatate a
orasului Karlsruhe, la universitatea din Heidelberg, in
prefata la un studiu aparut in 1847 [Nota 77], privitor la
ideile teosofice din secolul al XVIII-lea. El spune:

,Este adesea greu sa discerni la vechii teosofi ce
anume vrea sa spuna teosofia... nu mai putin si din cauza ca
teosofia, pe calea pe care a urmat-o pana acum, nu a ajuns
la o existenta stiintifica si, In consecintd, nici la o influenta
in cercuri mai largi. Dar ar fi prematur sa conchizi de aici
ca ea nu este decat un fenomen efemer si nelegitim din
punct de vedere stiintific. Chiar istoria marturiseste din
plin contrarul. Ea ne spune ca aceasta manifestare
enigmatica nu a putut sa razbata niciodata la suprafata si
ca, desi neluata in seamd, ea a rabufnit mereu in formele
cele mai variate, lantul unei traditii, care nu s-a stins
niciodata, tinandu-le impreuna.”

Trebuie sa tinem seama ca autorul acestor randuri a
cunoscut teosofia In anii patruzeci ai secolului al XIX-lea, si
asta doar in modul 1n care ea a parvenit de la unii teosofi ai
secolului al XVIII-lea. Ceea ce parvenise atunci nu putea fi
imbrdacat in formele spiritului nostru stiintific; de aceea era
si greu de crezut ca acea teosofie putea cuprinde cercuri
mai lagi. Lasand la o parte aceasta, trebuie sa ne apara
foarte semnificativ faptul ca o voce din anii patruzeci ai
secolului al XIX-lea putea sa spuna:
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51 ceea ce este important, insa doar daca ea va
deveni candva cu adevarat stiinta si, de asemenea, daca va
obtine niste rezultate clare, este ca aceste rezultate vor
trece treptat In convingerea curentd, sau vor deveni
populare si considerate adevaruri general-valabile si
pentru aceia care nu se pot angaja numai si numai pe caile
prin care ele au fost descoperite si prin care pot fi
descoperite.”

Este adevarat ca apoi autorul exprima o opinie
pesimista privitoare la teosofie, pe care noi astazi nu o mai
putem impartasi. Caci acela care se familiarizeaza cu felul
aparte al stradaniei spiritual-stiintifice actuale dobandeste
convingerea ca aceasta teosofie poate deveni, in felul in
care ea vrea sa actioneze, populara in cercurile cele mai
diverse. De aceea aceasta schimbare brusca ce se observa
in randurile care urmeaza nu ne poate insufla decat cura;j:
,Dar acest lucru salasluieste deocamdata in sanul
viitorului, pe care noi nu-l1 putem anticipa; pentru moment
sa ne bucuram cu recunostinta de frumoasa expunere a
iubitului nostru Oetinger, care cu siguranta poate conta pe
interesul unui cerc larg.”

Vedem astfel cum teosofia era, sa zicem asa, o
speran{d pioasa a oamenilor care mai stiau inca ceva
despre vechea teosofie. Curentul vietii teosofice a fost apoi
acoperit, desigur, de tendintele materialiste ale secolului al
XIX-lea. Abia astazi, prin ceea ce ne este Ingaduit sa primim
in suflete ca zori ai unei epoci noi, ne apropiem din nou de
adevarata viata sprituald, dar de data aceasta sub o forma
atat de riguros-stiintifica, incat, in principiu, fiecare inima
si fiecare suflet o poate intelege. Secolul al XIX-lea a pierdut
insa cu totul ceva ce teosofii secolului al XVIII-lea Inca mai
detineau, si anume Intelegerea pentru ceea ce ei numeau
,simlul central”. Despre Oetinger, care a activat undeva in
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apropiere, in Murrhardt, stim de pilda ca a fost un timp
elevul unui om foarte simplu, care traia in Turingia, despre
care discipolii sai stiau ca poseda ceea ce se cheama simtul
central. Ce se Intelegea pe atunci prin acest simf central?
Acesta nu era altceva decat ceea ce se trezeste acum in
fiecare om atunci cand urmeaza foarte serios si cu o
energie de fier indicatiile pe care le gasiti si in cartea mea
Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?
In principiu, ceea ce cunostea acest om simplu din Turingia
- el se numea Volker [Nota 78] - si care a fost ulterior
redactat sub forma unei teosofii, foarte interesanta pentru
epoca sa, nu era altceva decat ceea ce exercitase o influenta
asupra lui Oetinger. Daca pentru omul prezentului este
inca greu sa isi dea seama ca aceasta aprofundare teosofica
este de fapt extrem de apropiatda noua si ca ea are o
literatura bogatd, ingropata ce-i drept in biblioteci si
anticariate, nu mai putin greu este pentru el sa conceapa
Evenimentul christic in primul rand si in special drept un
fapt obiectiv. Cat de mult a fost discutata aceasta problema
in secolul al XIX-lea! Este imposibil sa faci, chiar si succint,
inventarul tuturor conceptiilor care s-au perindat in
secolul al XIX-lea cu privire la Christos lisus. lar daca te
stradui sa aprofundezi un numar mai mare de conceptii
despre Christos lisus, fie provenind de la laici fie de la
teologi, intampini realmente anumite dificultati, daca
incerci sa apropii toate productiile secolului al XIX-lea
referitoare la aceasta tema de timpurile in care domneau
inca niste traditii mai bune. In secolul al XIX-lea s-a ajuns
chiar sa se considere mari teologi crestini niste oameni
carora le era cu totul straina ideea unui Christos obiectiv,
care a intervenit in istoria lumii si a actionat aici. Si acum
ajungem la Intrebarea: Ce relatie cu Christos poate stabili
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cineva care nu urmeaza o cale esotericd, ci ramane in
intregime in domeniul exoteric?

Atat timp cat ne situam pe terenul pe care se situau si
teologii secolului al XIX-lea, si anume acela de a considera
ca evolutia omeneasca este ceva ce se poate desfasura
exclusiv in interiorul omului, care, ca sa spunem asa, nu are
nimic de-a face cu lumea exterioara a macrocosmosului,
este imposibil sa ajungem la o apreciere obiectiva a lui
Christos lisus. In acest fel nu ajungem decat la niste idei
grotesti, niciodata insa la o relalie fata de Evenimentul
christic. Daca omul crede ca poate atinge idealul omenesc
cel mai inalt, asa cum este el conceput pentru evolutia
pamanteasca, doar printr-o cale sufleteasca interioar3,
printr-un fel de mantuire personald, atunci nu este posibila
o relatie cu Christos obiectiv. Se poate spune, de asemenea:
Atat timp cat ideea de Mantuire ramane pentru om o
problema ce isi gaseste raspuns pe cale psihologica, nu
existd o relatie cu Christos. Cel care patrunde fnsa mai
adanc In misterele lumii descopera foarte curand ca daca
omul Isi Inchipuie ca poate atinge idealul cel mai Tnalt al
existentei sale pamantesti numai prin sine insusi, numai
printr-o dezvoltare launtrica, isi taie orice legatura a sa cu
macrocosmosul; macrocosmosul i se prezintd atunci ca un
fel de natura, iar dezvoltarea sufleteasca interioara, de
asemenea, ca ceva alaturi de macrocosmos, ca ceva ce se
desfasoara paralel cu acesta, insa o legatura intre cele doua
el nu poate sa facd. Lucrul inspaimantitor de grotesc
aparut in evolutia secolului al XIX-lea este tocmai acela ca
microcosmosul si macrocosmosul, aceste doua entitati care
au nevoie sa ramana in legatura, sunt separate, disociate
una de alta. Daca acest lucru nu s-ar fi intamplat, atunci
toate neintelegerile, care tin pe de o parte de asa-zisul
,materialism teoretic” si pe de alta parte de asa-zisul
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,idealism abstract”, nu ar fi putut aparea. Disocierea dintre
microcosmos si macrocosmos a avut drept rezultat, pentru
acei oameni care acorda putina importanta vietii interioare
sufletesti, faptul ca au ajuns sa considere viata interioara
sufleteasca, ca si corporalitatea exterioarda, drept
macrocosmos, pentru ca apoi sa reduca totul la niste
procese materiale. Altii, care si-au dat seama ca totusi
existd o viata interioard, s-au cufundat tot mai mult in
abstractiuni, in tot felul de lucruri ce pana la urma nu au
importantd decat pentru sufletul omenesc.

Pentru a pune in lumina acest punct delicat ar trebui,
poate, sd ne aducem aminte de un lucru foarte important,
pe care oamenii I-au invitat in Misterii. Intrebati-va numai
cate persoane nu cred astazi, in forul lor cel mai intim,
astfel: Cand eu gandesc ceva - de pilda, cand am un gand
rau cu privire la aproapele meu - asta nu are pana la urma
nicio importanta pentru lumea exterioara; gandul nu exista
decat in mine. Cu totul altfel este cand 1i dau o palmg;
acesta este un eveniment pe plan fizic, pe cand celalalt nu
este decat un simplu sentiment sau un simplu gand. - Sa
mergem si mai departe. Cagi oameni nu gandesc, de
asemenea: Cand eu comit un pdcat, o minciuna sau o
eroare, aceasta este ceva ce se petrece in sufletul omenesc
- spre deosebire de cazul in care, de pilda, o piatra cade in
apa, care este ceva ce se petrece in exterior. - Conform
unei judecati obtuze, omul fisi poate face urmatorul
rationament: Daca o piatra cade de pe acoperis, sau daca
intamplator cade in apa, atunci in apa sunt provocate unde
care se propaga, si asa mai departe, incat toate acestea
produc efecte ce se continuda in ascuns; dar ceea ce se
petrece in sufletul unui om este izolat de restul lumii. De
aceea oamenii au putut crede ca atunci cand, sa zicem,
pacatuiesc sau Insala si apoi isi repara greselile este doar o
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problema a sufletului. Asupra unei astfel de constiente, un
aspect, precum cel ce i-a preocupat pe multi dintre noi in
ultimii doi ani, ar trebui sa actioneze grotesc. As vrea sa va
reamintesc scena din drama rosicruciana Poarta initierii,
unde Capesius si Strader apar in lumea astrala [Nota 79] si
unde se arata ca ceea ce ei gandesc, spun sau simt nu este fara
importanta pentru lumea obiectivd, pentru macrocosmos, ci
poate dezlantui chiar furtuni printre elemente. Pentru
oamenii de astazi este o purd nebunie sa gandesti ca atunci
cand cineva are un gand fals acesta actioneaza in
macrocosmos declansand forte de distrugere. Dar odinioar3,
in Misterii, discipolului i se arata in mod clar c3, daca minte
sau comite greseli, aceasta constituie un proces real, care nu
are de-a face numai cu el. Daca s-a putut naste proverbul:
,Gandurile sunt scutite de vama” este pentru ca oamenii nu
vad bariera vamii in momentul in care apar gandurile. Ele
insa apartin dupa aceea lumii obiective, nu sunt numai
evenimente, fapte ale sufletului. Discipolul Misteriilor
observa apoi: Cand tu spui o minciung, asta Tnseamna in
lumea spirituala o Intunecare a unei anumite lumini, iar
atunci cand comiti o fapta lipsita de iubire, egoistd, ceva este
ars in lumea spiritualda prin acest egoism; iar prin greseli
stingi o lumind in macrocosmos. Discipolului i se aratau
consecintele obiective ale unei actiuni, cum ca urmare a unei
erori ceva se stinge pe planul astral si isi face loc intunericul,
cum un act egoist si fara inima actioneaza precum un foc
devastator.

In viata exotericd omul nu stie ce se petrece in jurul
lui. El este asemenea strufului, care isi ascunde capul in
nisip pentru ca nu vede efectele actiunilor, care insa chiar
exista. Efectele sentimentelor existd, si ele erau vizibile
pentru ochii suprasensibili ai celui care, altadata, trecea
prin Misterii. Numai in secolul al XIX-lea a fost posibil ca
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cineva sa-si spuna: Tot ceea ce a pacatuit un om,
slabiciunile sale sunt doar o problema a sa pur personalg;
mantuirea trebuie sa se produca printr-un eveniment din
interiorul sufletului. De aceea Christos nu poate fi decat o
experienfd interioara a sufletului. - Ceea ce este necesar
pentru ca omul nu numai sa gaseasca drumul sau catre
Christos, ci si sa nu rupa legatura sa cu macrocosmosul,
este ca el sa stie cd, daca comite o greseala sau un pacat,
acestea sunt fapte obiective, nu subiective, si ca ele au
consecinte afard, in lume. Cand omul va fi constient ca prin
greselile si pacatele sale se intampla ceva obiectiv, cand va
sti ca ceea ce a facut sau a pornit de la el este ceva ce nu
mai are legatura cu el, dar are legatura cu tot mersul
obiectiv al evolutiei cosmice, nu va mai putea spune, daca
are acum intreaga perspectiva a evolutiei cosmice, ca
repararea greselilor sale este o problema interioara, care
priveste numai sufletul. Ar exista totusi o posibilitate, care
isi are Insemnatatea sa, de a considera ceea ce il induce sau
l-a indus pe om in eroare si neputinta ca fiind o problema
interioara: aceea de a privi toate acestea nu ca o problema
a unei singure vieti, ci a karmei. Dar pentru un eveniment
care nu este nici istoric si nici nu apartine omenirii, cum
este cazul influentei luciferice din epoca veche lemuriana,
nu este posibil ca el sa fie eradicat printr-o fapta
omeneasca. Actiunea luciferica a fost pe de o parte, pentru
fiinta umang, o mare binefacere, in sensul ca ea i-a permis
sa devina un om liber; pe de alta parte insa el a trebuit sa
accepte posibilitatea de a se indeparta de calea binelui si a
dreptatii, chiar si de cea a adevarului. Ceea ce a intervenit
in cursul incarnadrilor este o problema a karmei, insa ceea
ce se Incuibeaza din macrocosmos in microcosmos, In om,
cum ar fi de pilda fortele luciferice, este ceva cu care omul
singur nu poate lupta. Pentru a echilibra aceasta este
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nevoie de o fapta obiectiva. Pe scurt, omul trebuie sa
presimtd cd, intrucat ceea ce el comite drept greseala sau
pacat nu este numai ceva subiectiv, atunci nici actiunea
subiectiva a sufletului, ea singura, nu este de ajuns pentru a
aduce mantuirea.

Astfel, cel care este convins de obiectivitatea greselii
intrevede implicit si obiectivitatea actului mantuirii. Nu
poti sa vorbesti despre influenta luciferica ca despre un act
obiectiv, fara ca simultan sa nu i opui un act compensator:
Evenimentul de pe Golgota. Iar ca teosof nu ai de ales decat
intre doua lucruri: fie sa pui totul pe seama karmei
individuale, si atunci ai, bineinteles, perfecta dreptate
pentru tot ceea ce este cauzat de omul insusi; dar atunci
esti nevoit sa prelungesti la infinit numarul incarnarilor,
atat Inainte cat si Tnapoi, fara sa ajungi la un Inceput sau la
un sfarsit. Totul se Invarte mereu la fel, ca o roata. in
opozitie - si aceasta este a doua varianta - avem un gand
concret al evolutiei, asa cum l-am sintetizat noi: faptul ca a
existat o stare-Saturn, o stare-Soare si o stare-Luna, cu
totul diferite de starea-Pamant, ca abia in existenta
pamanteasca intervine acel gen de viefi pamantesti
repetate pe care le cunoastem, ca apoi a avut loc
evenimentul luciferic ca un fapt unic. Abia acestea dau un
continut real conceptiei pe care noi o numim teosofica. Ele
sunt insa de neconceput fara obiectivitatea Evenimentului
de pe Golgota.

Daca analizam timpurile precrestine vedem ca
oamenii - am mentionat deja acest lucru dintr-un alt punct
de vedere - erau intr-un anumit fel diferii. CAnd oamenii
au coborat din lumile spirituale in Incarnarile pamantesti,
ei au adus cu sine o anumita cantitate de substanta divina.
Aceasta insa a secat incet, incet, pe masura ce omul a
avansat in incarnadrile sale, fiind cu totul epuizata in
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preajma Evenimentelor din Palestina. De aceea, oamenii
care au trdit inainte de Christos simteau totdeauna, cand
reflectau, sa zicem, la propriile lor slabiciuni, ca tot ceea ce
omul are mai bun provine din sferele divine, de unde a
coborat. Ei Inca mai simteau in ei ultimele efecte ale
elementului divin. Acesta insa a secat pe vremea in care
loan Botezatorul rostea cuvintele [Nota 80]: Schimbati-va
conceptia despre lume, caci timpurile sunt altele; de aici
inainte nu veti mai putea accede la spiritual ca pana acum,
caci privirea in sfera vechii spiritualitdti nu mai este
posibila. Schimbati-va felul de a gandi si primiti entitatea
divina, care vrea sa dea oamenilor din nou ceea ce ei au
trebuit sa piarda coborand pe Pamant! - lata de ce
sensibilitatea si intregul fel de a simti al oamenilor au
devenit cu totul altele in timpul acestei treceri de la vechile
timpuri la timpurile noi, a caror linie de demarcatie este
trasata de Evenimentele din Palestina. Pofi nega aceasta
schimbare daca vrei sa gandesti abstract, dar este
imposibil sa nu o admiti atunci cand arunci o privire cu
adevarat corecta asupra istoriei exterioare. Dupa
Evenimentele din Palestina oamenii au Inceput sa se simta
parasiti. Ei au Inceput sa se simta parasiti de Indata ce se
apropiau de problemele cele mai grave, legate de partea
cea mai intima, cea mai concreta a sufletului, de Indata ce
se intrebau, de pilda: Ce se alege de mine, ce devin eu in
intreaga conexiune a Universului, atunci cand trec prin
poarta mortii cu un anumit numar de fapte necompensate?
Atunci, de acesti oameni s-a apropiat un gand, care,
desigur, la inceput nu putea izvorl decat din dorul
sufletului dupa ceea ce a pierdut, dar care nu putea fi
satisfacut decat atunci cand sufletul omenesc ajungea la
concluzia: Da, aici a trait o fiin{a care a intrat in evolutia
omenirii, careia omul i se poate incredinta si care in lumea
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exterioard, unde el nu poate face nimic, actioneaza pentru
compensarea faptelor oamenilor, ajutandu-i sa repare ceea
ce a fost viciat prin influenta luciferici! - In omenire si-a
facut intrarea sentimentul de a fi parasit si de a fi salvat
printr-o putere obiectiva; sentimentul ca pacatul este o
putere reald, un fapt obiectiv. Si celalalt aspect, ca actul
mantirii este de asemenea un fapt obiectiv, ceva ce omul
singur nu poate savarsi, caci nu el a chemat influenta
luciferica, ci doar acela care actioneaza in lumile in care
Lucifer lucreaza constient.

Tot ceea ce am expus aici in limbajul stiintei spiritului
nu a existat mai Inainte in forma constienta, ca notiuni, ca o
cunoastere, ci trdia invaluit in sentimente si presimtiri; era
vie necesitatea de a te indrepta spre Christos prin
sentimente si presimftiri. Apoi, pentru acesti oameni mai
exista, desigur, posibilitatea de a gasi In comunitatile
crestine cdi de a aprofunda toate aceste presimtiri si
sentimente. Ce gasea deci omul in final in epoca in care
pierduse legatura sa originara cu zeii, cand contempla
afarda materia? Prin coborarea omului In materie s-a
pierdut treptat simtul observarii spiritualului, a fizic-
divinului din marele Univers. Resturile anticei clarvederi,
care Inca mai existau, au disparut treptat si natura a fost
intr-un anumit fel desacralizatd, golita de zei. in fata sa
omul nu vedea desfasurandu-se decat o lume materiala, o
lume in care el nu isi mai putea mentine credinta ca in ea
ar putea fi activ un principiu - Christos obiectiv. Ceea ce s-a
cristalizat, de exemplu, in secolul al XIX-lea sub forma
acelei conceptii, conform careia Cosmosul, de care apartine
si Pamantul nostru, a iesit din nebuloasa originara Kant-
Laplace [Nota 81], iar apoi a aparut viata pe diferite
planete, si care in final a condus la ideea ca absolut intregul
Univers este format din atomi ce interactioneaza, atunci, in
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toate acestea, a-1 imagina pe Christos, a Incerca sa-i gasesti
un loc in imaginea despre lume a naturalistilor materialisti
ar fi fost desigur o nebunie. Entitatea lui Christos nu-si are
locul 1n tot acest tablou cosmic. Nimic spiritual nu rezista
in fata acestui tablou cosmic. Dar trebuie sa intelegem cand
cineva afirma cele pe care vi le-am citat mai inainte [Nota
82]: ca daca ar trebui sa creada in Inviere, aceasta i-ar
sfarama Intreaga sa imagine despre lume. Toatda aceasta
imagine despre lume, care s-a format treptat, in timp, nu
arata altceva decadt ca pentru observagia exterioara a
naturii, pentru gandirea despre natura exterioard, a
disparut posibilitatea de a te imagina Induntrul fiintei vii a
faptelor naturale.

Vorbind astfel nu vreau sa fac o critica distructiva.
Trebuia ca Intr-o zi natura sa fie desacralizata si
despiritualizata, pentru ca omul sa poata Imbratisa
totalitatea gandurilor abstracte si sa poata concepe natura
exterioara in felul care a devenit posibil prin conceptiile lui
Copernic, Kepler si Galilei. Trebuia ca omenirea sa
cuprinda tesatura de ganduri care a condus la epoca
masinista din ziua de azi. Pe de alta parte ins3, era necesar
ca aceasta epoca sa aiba un substitut pentru ceea ce nu
putea exista aici, In lumea exterioara, pentru faptul ca
devenise imposibil sa gasesti direct de pe Pamant drumul
spre spiritual. Caci daca s-ar fi putut gasi drumul spre
spiritual ar fi trebuit sa se gaseasca drumul spre Christos,
asa cum se va Intampla in secolele urmatoare. Trebuia sa
existe aici un substitut.

Intrebarea care se pune acum este: Ce a fost necesar
pentru o cale exoterica a omului spre Christos, in timpul
secolelor in care se pregatea in mod treptat o conceptie
atomista despre lume, o conceptie care trebuia incet, incet,
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sa desacralizeze natura si sa ajunga, In secolul al XIX-lea, sa
fie o0 observare profana, desacralizata a naturii?

Au fost necesare doua lucruri. Pe doua cai exoterice
se putea ajunge la viziunea spirituala a lui Christos. Una era
aceea de a i se da omului posibilitatea sa vada ca, desigur,
nu este adevarat ca toata materia este ceva complet strdin
interiorului omenesc, strain spiritualului din interiorul sau.
Trebuia, pe de o parte, sd i se ofere posibilitatea de a vedea
cu ochii lui ca nu este adevarat ca peste tot in spatiu, acolo
unde apare materie, nu exista decat materie. Cum se putea
face aceasta? Singurul mod de a-i mijloci aceasta era de a-i
arata ceva care este in acelasi timp spirit si materie, ceva
despre care el trebuia sa stie ca este spirit si pe care il
vedea ca este materie. Trebuia deci sa ramana viu in spirit
acest lucru: transformarea, transubstantierea vesnic
valabila a spiritului In materie si a materiei In spirit. Este
ceea ce s-a facut prin faptul ca s-a transmis si s-a cultivat
de-a lungul secolelor o randuiala crestind, Euharistia,
impartasania (germ. Abendmahl, care Inseamna si Cina cea
de taing, n. t. ). Si cu cat mergem mai mult in urm3, in
secolele care au urmat instaurarii Euharistiei, cu atat mai
mult intuim faptul ca epocile mai vechi, care nu erau inca
atat de materialiste, intelegeau mai bine taina Euharistiei.
Cdci, privitor la lucrurile mai inalte, o dovada ca ele nu mai
sunt intelese este faptul ca se incepe sa se discute despre
ele. Exista pur si simplu lucruri despre care, atat timp cat
sunt intelese, se vorbeste putin, iar atunci cand nu mai sunt
intelese incep tot felul de dispute; dupa cum, in general,
discutiile sunt o dovada ca majoritatea persoanelor care
discuta pe marginea unei probleme nu o inteleg. Este ceea
ce s-a petrecut si cu Euharistia. Atat timp cat s-a stiut ca ea
reprezinta dovada vie ca materia nu este doar materie, ci
ca exista acte rituale prin care spiritul poate fi alaturat
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materiei, atat timp cat omul a stiut ca aceasta patrundere a
materiei cu spirit este o christificare, asa cum este
exprimata ea In actul impartasaniei, ea a fost acceptata fara
discutii. Dar a venit apoi epoca in care materialismul s-a
facut tot mai simtit, in care nu s-a mai Inteles ce anume sta
la obarsia Tmpartdsaniei, in care se purtau discutii daca
painea si vinul erau simple simboluri ale divinului sau daca
acolo cobora intr-adevar forta divina. Pentru cel care vede
mai profund toate aceste dispute, care au luat nastere chiar
la Inceputul epocii moderne, ele nu inseamna altceva decat
ca sensul originar al acestei probleme s-a pierdut. Pentru
cei care voiau sda ajungd la Christos, Impartasania sau
cuminecarea era echivalentul caii esoterice, atunci cand ei
nu puteau urma aceasta cale, astfel Incat in comuniune, in
cuminecare, puteau gasi o adevarata unire cu Christos. Dar
orice lucru 1si are timpul sau. Sigur, pe cat este de adevarat
ca In ce priveste viata spirituala incepe o era cu totul noua,
la fel de adevarat este si ca drumul care timp de mai multe
secole a fost mersul corect catre Christos va ramane Inca
multe secole de aici fnainte. Putin cate putin se face
trecerea de la un lucru la altul, insa ceea ce era just altadata
se va transforma 1ncet, incet, in altceva, atunci cind
oamenii vor fi devenit maturi pentru aceasta. Si in acest
sens vrea sa actioneze teosofia: sa sesizeze ceva concret,
ceva real, chiar in spirit. De exemplu, chiar prin meditatii,
prin concentrari si prin tot ceea ce noi invatam drept
cunostinte despre lumile superioare, oamenii devin maturi
sa vietuiasca in interiorul lor nu numai niste lumi abstracte
de idei, sentimente si impresii, ci si sa se patrunda launtric
cu elementul spiritului, prin aceasta putand sa vietuiasca
comuniunea in spirit; prin aceasta gandurile - ca ganduri
meditative - pot trdi in om, pot deveni acelasi lucru, numai
ca dinspre interior, asa cum a fost semnul exterior al
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comuniunii, cu painea sfin{ita. Si asa cum crestinul
neevoluat putea sa-si caute prin Euharistie drumul sau
catre Christos, tot asa crestinul evoluat, care invata sa
cunoasca chipul lui Christos prin stiinta avansata a
spiritului, se poate inalta in spirit catre ceea ce va deveni
de asemenea in viitor un drum exoteric pentru oameni.
Aceasta va curge ca o for{d, care va aduce o extindere tot
mai mare impulsului christic. Dar atunci insesi ritualurile
se vor schimba, iar ceea ce altadata se petrecea prin
intermediul atributelor painii si vinului se va petrece
printr-o Impartasanie, printr-o comuniune spirituala. Ideea
impartdsaniei, a comuniunii, va ramane insa. Trebuie doar
ca o data sa se ofere posibilitatea ca anumite ganduri, care
ne parvin prin comunicarile din cadrul miscarii de stiinta a
spiritului, ca anumite ganduri si sim{iri interioare sa
patrunda si sa spiritualizeze interiorul la fel de solemn
cum, in sensul cel mai inalt al evolutiei interioare crestine,
impartasania a spiritualizat si a christificat sufletul
omenesc. Cand devine posibil acest lucru - si el va deveni
posibil - vom fi avansat cu inca o etapa in evolutie. Vom
avea prin aceasta si dovada reala ca crestinismul este mai
mare decat forma sa exterioara. Cdci cine crede ca
crestinismul ar fi maturat cu totul daca la un moment dat
forma sa exterioara ar fi stearsa are o parere proasta
despre crestinism. O parere exacta despre crestinism o are
numai acela care este patruns de convingerea ca toate
Bisericile care au cultivat ideea de Christos, toate gandurile
si toate formele exterioare sunt temporare si, in
consecinta, trecatoare, dar ca ideea de Christos va trai in
viitor in forme mereu noi in inimile si sufletele oamenilor,
oricat de firave se arata acestea in zilele noastre. Astfel,
abia stiinta spiritului ne arata de fapt ca, pe calea exoterica,
Euharistia isi avea importanta ei in vremurile de demult.
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Cealalta cale exoterica era aceea a Evangheliilor. Si
aici, de asemenea, trebuie sa ne dam seama ce Insemnau
inca Evangheliile pentru oamenii din trecut. Nu este foarte
mult timp de cand Evangheliile se citeau altfel decat in
secolul al XIX-lea. Pe atunci ele erau considerate ca un
izvor viu, de unde curgea in suflete ceva substantial. Nu se
citeau nici in felul pe care l-am pomenit in prima conferinta
a acestui ciclu, atunci cdnd vorbeam de o anume cale
gresitd, ci se citeau ca si cum oamenii asteptau sa vada
intampinandu-i din exterior acel lucru de care sufletul lor
era Insetat, ca si cum sufletul 1l gasea zugravit acolo pe
Mantuitorul real, despre care stia sigur ca trebuie sa existe
in Univers.

Pentru oamenii care intelegeau sa citeasca in felul
acesta Evangheliile, enorm de multe probleme erau de fapt
gata elucidate, in timp ce pentru oamenii inteligenti,
pentru oamenii extrem de destepti ai secolului al XIX-lea,
acestea abia atunci deveneau Intrebari. S3a luam un
exemplu: de cate ori nu s-a auzit repetandu-se - intr-o
forma sau alta - in discutiile purtate de oameni extrem de
destepti, care dadeau pe dinafara de atata stiinta si
eruditie, urmatoarea afirmatie legata de problema lui
Christos lisus: Gandul referitor la Christos Ilisus si
Evenimentele din Palestina nu este totusi deloc compatibil
cu conceptia moderna despre lume! Pe timpul in care -
spun ei, intr-un mod aparent foarte clar - omul inca nu stia
ca Pamantul este un corp ceresc minuscul, el putea sa
creada ca, odata cu crucea de pe Golgota, pe Pamant a avut
loc un eveniment nou si deosebit. Dar dupa ce Copernic ne-
a invatat ca Pamantul este o planeta ca toate celelalte, mai
putem sa presupunem ca Christos a venit la noi de pe o alta
planeta? De ce ai presupune ca Pamantul ar trebui sa
ocupe o pozitie exceptionald, asa cum s-a crezut mult
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timp?! Si apoi se folosea urmatoarea imagine: Dupa ce
conceptia noastra despre lume s-a largit astfel, totul parea
ca si cum una din cele mai importante montari sau
reprezentdri artistice ar avea loc nu pe o mare scena din
capitala, ci pe o scenda micd, a unui teatru de provincie.
Astfel - pentru ca Pamantul este un corp atat de mic -
Evenimentele din Palestina le-au aparut oamenilor ca o
reprezentare a unei mari drame a istoriei mondiale pe
scena unui teatru mic de provincie. Si, pentru ca Pamantul
este un corp atat de mic in comparatie cu marele Univers,
acestea nici n-ar mai putea fi imaginate vreodata! Acest
rationament pare sa fie inteligent, dar in el nu exista multa
desteptaciune, caci crestinismul n-a afirmat niciodata ceea
ce se doreste a fi combatut aici. Crestinismul nu a transpus
niciodata aparifia impulsului christic in lacasele
stralucitoare ale existentei pamantesti, ci Intotdeauna s-a
vazut ceva foarte serios in faptul de a-l lasa pe purtatorul
lui Christos sa se nasca intr-o iesle, inconjurat de pastori
saraci. In traditia crestind nasterea lui Christos s-a ciutat
sa se transpunad nu numai pe un Pamant mic, ci chiar intr-
un lacas modest, cu totul ascuns de pe Pamant.
Raspunsurile la intrebarile oamenilor extrem de inteligenti
sunt date de crestinism chiar dintru Inceput, numai ca ele
nu au fost intelese, pentru ca forta vie ce emana din
imaginile maiestuoase ale Evangheliilor nu a mai fost
lasata sa actioneze asupra sufletelor.

Cu toate acestea, drumul exoteric al oamenilor catre
Christos n-ar fi putut fi gasit doar prin intermediul
tablourilor evanghelice, fara ajutorul tainei Euharistiei si a
celorlalte ritualuri legate de ea - caci ea sta in centrul
tuturor cultelor crestine si al altor culte; caci Evangheliile
nu ar fi putut sa devina la fel de populare, daca drumul
catre Christos ar fi trebuit sa devina popular numai prin ele
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insele. Iar cand Evangheliile au devenit populare, s-a vazut
ca asta nu predispunea foarte tare spre interiorizare, spre
rugdciune. Caci odata cu popularizarea Evangheliilor s-a
produs si marea confuzie: vulgarizarea si apoi tot ceea ce a
facut secolul al XIX-lea din Evanghelii, ceea ce, strict
obiectiv vorbind, a fost destul de rau ca s-a intamplat. Cand
spun ,destul de rau” ma gandesc - antroposofii ar putea
intelege aceasta - nu sa aduc o critica si nici sa ignor
intreaga stradanie depusa de cercetarea secolului al XIX-
lea In munca stiintifica, inclusiv In toate stiintele naturii.
Dar tocmai In aceasta consta tragismul acestei stiinte - si
cine o cunoaste va fi de acord cu ce spun -, si anume ca
prin profunda ei seriozitate, prin enorma ei abnegatie si
prin spiritul ei de sacrificiu, care nu pot fi decat admirate, a
condus la completa nimicire si sfaramare a finsusi
obiectului pe care ea voia sa-l1 predea de la catedra. Iar
evolufia viitoare a omenirii va resim{i ca un eveniment
deosebit de tragic al epocii noastre faptul ca, vrand sa
cucereasca stiintific Biblia cu ajutorul unei stiinte
netarmurit de admirabil3, ea a sfarsit prin a o pierde.
Vedem astfel cum dupa aceste doua directii, in ceea
ce priveste exotericul, noi traim intr-o epoca de tranzitie si
- prin faptul ca am abordat spiritul teosofic -, trebuie sa
trecem de la vechile cai la cele noi. Si dupa ce am analizat
astfel cdile exoterice spre impulsul christic din epocile
trecute, maine vom vedea cum se configureaza raportul
fata de Christos in domeniul esoteric, si astfel vom incheia
studiul nostru, care vrea sa concluzioneze ca noi ajungem
sa Intelegem Evenimentul christic nu numai pentru
intreaga evolutie a omenirii, ci si pentru fiecare om in
parte. Cu aceasta analiza vom incheia drumul pe care am
pornit in cadrul acestui ciclu de conferinte. Vom putea
analiza mai succint calea esoterica, deoarece noi am adunat
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deja in anii care au trecut pietrele de constructie pentru
aceasta. Si astfel vom aduce incununarea edificiului nostru
oprindu-ne asupra raportului impulsului chiristic cu
fiecare suflet omenesc in parte.

CONFERINTA a X-a
Raportul impulsului christic cu fiecare suflet omenesc.
Calea esoterica spre Christos prin initiere.
Cele sapte trepte ale initierii crestine si telul lor.
Primirea fantomei Celui inviat. Functia karmica
de judecitor a lui Christos. Invatitura despre
reincarnare. Limpezirea privirii retrospective prin cel
de-al doilea Eveniment christic. Despre Jeshu ben
Pandira si Bodhisatva. Aducatorul Binelui prin cuvant.
Jertfa benevola a actului de mantuire al lui Christos.

Karlsruhe, 14 octombrie 1911

leri am Incercat sa caracterizam calea catre Christos,
pe care inca se mai poate merge in zilele noastre si care
odinioara era urmata pornind in special dinspre constienta
exoterica a omului. Astazi vom Incerca sa spunem cateva
cuvinte si despre calea esoterica, adica despre acea cale
care poate conduce spre Christos in asa fel incat El sa fie
gasit pe planul lumilor suprasensibile.

Inainte de toate si remarcim faptul ci aceasti cale
esoterica a fost In principiu si calea evanghelistilor, a celor
care au scris Evangheliile. Caci, in ciuda faptului ca autorul
Evangheliei dupa loan a fost el insusi martor la o mare
parte din evenimentele descrise in Evanghelia sa - dupa
cum puteti vedea in ciclul de conferinte referitoare la
Evanghelia dupa loan [Nota 83] -, trebuie spus totusi si c3,
pentru el, esential nu era sa zugraveasca pur si simplu ceea
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ce isi amintea; caci asta nu ne-a oferit de fapt decat acele
mici si foarte precise detalii, care, asa cum am vazut, ne
surprind in Evanghelia dupa Ioan. Dar aspectele mari ale
Misteriului de pe Golgota, de o proeminentd maiestate ale
operei Mantuitorului, acest evanghelist le-a scos, ca si
ceilalti evanghelisti, din constienta sa clarvazatoare. De
aceea noi putem spune: Daca, pe de o parte, Evangheliile
sunt In fond o restaurare, o rememorare a vechilor
ritualuri de initiere - fapt ce reiese din cartea mea
Crestinismul ca fapt mistic -, pe de alta parte, ele au
devenit ceea ce sunt tocmai pentru ca evanghelisii au putut
sa-si extragd din lumea suprasensibila, pe calea lor
esoterica, o imagine despre ceea ce s-a petrecut in
Palestina si a condus la Misteriul de pe Golgota. De la
Misteriul de pe Golgota si pana in zilele noastre toti cei
care voiau sa ajunga la o experienta suprasenzoriala a
Evenimentului christic au trebuit sa lase sa actioneze
asupra lor ceea ce eu am descris in ciclurile de conferinte
corespunzdtoare, care fac parte deja din ciclurile
elementare ale muncii noastre spiritual-stiintifice [Nota
84], cum ar fi cele sapte trepte ale initierii nostre crestine:
spalarea picioarelor, flagelarea, Incununarea cu spini,
moartea mistica, punerea in mormant, invierea si Inaltarea.
Astazi vom vedea mai intai la ce poate ajunge discipolul
daca lasa sa actioneze asupra lui aceasta inifiere crestina.
Daca studiem procesul initierii crestine, vom vedea
imediat despre ce este vorba aici in primul rand. Dupa cum
va puteti convinge si singuri daca parcurgeti ciclurile de
conferinte corespunzatoare, in aceasta inifiere nu se
procedeaza precum In acea initiere incorecta despre care
am vorbit la inceputul acestui ciclu, ci in asa fel Incat sa lasi
la inceput sa actioneze sentimentele general-umane, care
ulterior conduc la insdsi imaginatiunea spalarii picioarelor.
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Asadar, cel care aspira la initierea crestina nu Isi va
imagina prima data scena descrisa in Evanghelia dupa
loan, ci va incerca la inceput sa traiasca un timp cu anumite
sentimente si impresii. Am descris aceasta cand m-am
referit la faptul ca respectivul discipol trebuie sa fsi
concentreze atentia asupra plantei, care creste din solul
mineral, primeste substanfele regnului mineral si se ridica
totusi deasupra acestui regn mineral, ca o fiinta superioara
lui. Daca acum aceasta planta ar putea sa simta si sa
vorbeascd, ea ar trebui sa se incline in fata regnului
mineral si si spuni: In ordinea lumii, destinul m-a asezat,
ce-i drept, pe o treapta mai Inalta decat tine, o, mineral; dar
tu imi dar posibilitatea sa exist. Tu esti, la prima vedere, o
fiinta inferioara mie pe scara fiintelor, dar eu 1si datorez tie
existenta mea, si ma plec cu toata smerenia in fata ta. Tot
astfel, animalul ar trebui sa se incline in fata plantei, cu
toate ca aceasta este o fiinta inferioara animalului, si sa fi
spuna: Tie iti datorez existenta mea; o recunosc plin de
umilinta si ma plec in fata ta. - La fel ar trebui ca orice
fiinta care se urca in evolutie sa se aplece catre cele care fi
sunt inferioare; si tot asa, cel care a urcat pe o treapta
spirituald ar trebui sa se incline in fata fiinelor care i-au
facut posibil acest lucru. Cel care se patrunde cu totul de
sentimentul de umilin{a fata de cel inferior lui, cel care
integreaza si lasa sa traiasca in fiinta sa acest sentiment
luni, poate chiar ani intregi, va observa ca el se raspandeste
in organismul sau si il strabate, astfel incat acest sentiment
se tranforma Intr-o imaginatiune. lar aceasta imaginatiune
este chiar scena spalarii picioarelor descrisa in Evanghelia
dupa Ioan, unde Christos lisus, care este capul celor
doisprezece, se apleaca spre cei care aici, in ordinea lumii
fizice, sunt sub El si recunoaste cu umilintd ca lor le
datoreaza posibilitatea inaltarii Sale. El recunoaste in fata

222



celor doisprezece: Asa cum animalul datoreaza plantei
ceea ce este, la fel va datorez eu voua faptul de a fi putut
deveni ceea ce sunt In lumea fizica. - Cel care isi umple
sufletul cu acest sentiment nu ajunge numai la acea
imaginatiune a spalarii picioarelor, ci si la o impresie foarte
clara, cum ca apa li scalda picioarele. Aceasta impresie
poate dura saptamani intregi, si ea este un semn exterior
care arata cat de adanc s-a imprimat In noi o astfel de lume
de sentimente general-umane, dar care 1l ridica totusi pe
om deasupra lui insusi.

In continuare am vazut ci poti face acele experiente
ce te conduc la imaginatiunea flagelarii; aceasta se
intampla daca isi reprezinti intr-un mod foarte viu: Multe
dureri si suferinte ma vor lovi inca in lume, da, din toate
partile pot veni aceste dureri si suferinte; nimeni nu este in
principiu crutat. Dar eu vreau sa imi intaresc in asa fel
vointa incat durerile si suferintele, toate flagelarile care pot
veni din partea lumii sa le pot primi; vreau sa raman drept
si sa Imi suport destinul, oricare ar fi el; caci daca el nu s-ar
fi configurat asa cum l-am trait eu pana acum, n-as fi ajuns
la inaltimea la care sunt. Cel care isi apropie un astfel de
sentiment si trdieste in el, incepe sa simta ca niste
intepaturi si rani, ca niste lovituri de bici pe propria sa
piele; in fata lui se inalta imaginatiunea: Ma aflu parca in
afara mea si ma vad batut cu vergi, asemenea lui Christos
lisus. Dupa acelasi tipic poti face experienta incununarii cu
spini, a mortii mistice si asa mai departe; am vorbit adesea
despre ele.

Ce se intampla cu cel care cauta astfel sa faca
experienta interioara a primelor patru trepte si, daca
karma 1i este favorabila, si a celorlalte trei, deci a tuturor
celor sapte trepte de inifiere crestina? Din Insasi
descrierile respective dumneavoastra puteti trage
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concluzia ca toata aceasta scara de sentimente pe care le
incercam aici ne face, pe deoparte, mai puternici si ne
intdreste, ca transforma cu totul natura noastr3, astfel Incat
simtim ca suntem puternici, plini de forta si liberi in lume,
dar in acelasi timp capabili oricand de o fapta de iubire
plina de abnegatie. Dar aceste sentimente trebuie, in
iniierea crestina, sa ne devina, intr-un sens profund, o alta
natura. Caci ce se intampla de fapt aici?

Poate nu toti dintre dumneavoastra care ati citit
ciclurile elementare anterioare si v-ati intalnit prin aceasta
cu initierea cresting, cu cele sapte trepte de initiere ale ei,
ati realizat ca prin intensitatea sentimentelor ce trebuie
vietuite aici se actioneaza realmente pana in corpurile
fizice. Caci prin forta si puterea cu care vietuim aceste
sentimente resimtim prima data ca si cum picioarele ne-ar
fi spalate de apa, ca si cum ni s-ar provoca rani, avem
impresia ca spinii ne-ar intra realmente in cap, presimtim
in mod real toate durerile si suferintele crucificarii. Toate
aceste trairi trebuie sa le avem, inainte de a putea presimti
experientele mortii mistice, ale punerii in mormant si ale
invierii, asa cum au fost deja descrise. Daca aceste impresii
nu sunt viefuite cu o suficienta intensitate, ele vor actiona,
desigur, in noi, faicAndu-ne mai puternici si mai iubitori in
adevaratul sens al cuvantului, dar ceea ce ni se sadeste
acolo nu merge decat pana la nivelul corpului eteric. Daca
insa incepem sa le sim{im pana in corpul nostru fizic -
picioarele parca spalate de apa, corpul ca si acoperit de
rani - inseamnd ca am Impins mai puternic aceste
sentimente n natura noastra si am facut ca ele sa razbata
pana in corpul fizic. Ele patrund si in fapt pana in corpul
fizic, Intrucat asa apar stigmatele, locurile invadate de
sange ale ranilor lui Christos lisus. Asta inseamna ca noi
adancim sentimentele pana in corpul fizic si stim ca
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sentimentele isi Intind puterile pana in corpul fizic: stim
deci ca suntem mai mult luati in stapanire de entitatea
noastra decat pana la nivelul corpului astral si al corpului
eteric. Putem spune in principiu ca prin trairea acestei
succesiuni de sentimente mistice noi actiondam panad in
corpul nostru fizic. Daca realizam aceasta nu facem altceva
decat sa ne pregatim in corpul nostru fizic pentru a primi
treptat fantoma care isi are inceputul la mormantul de pe
Golgota. De aceea, noi lucram inauntrul corpului nostru
fizic pentru a-l face atat de viu Incat sa simta o afinitate, o
forta de atractie fata de fantoma care s-a ridicat pe Golgota
din mormant. As vrea si fac aici o parantezd. In cadrul
stiintei spiritului trebuie efectiv sa te obisnuiesti cu gandul
ca doar In mod treptat, progresiv, ajungi sa ai acces la
tainele si adevarurile Universului. lar cine nu are rabdare,
cine nu vrea sa lase un timp, in sensul aratat in cursul
acestor conferinte, pentru ca adevarurile respective sa se
coacd, nu va progresa prea mult. Desigur, toata lumea ar
vrea sa posede dintr-odata toata stiinta spiritului,
preferabil intr-o singura carte sau intr-un singur ciclu de
conferinte. Dar nu merge asa. Si iata un exemplu care
ilustreaza de ce nu merge asa. Ce mult timp a trecut de
cand, intr-un ciclu mai vechi de conferinte, a fost descrisa
pentru prima data initierea cresting, in care s-a aratat cum
se desfasoara ea, faptul ca prin sentimentele care
actioneaza in sufletul sau omul lucreaza efectiv pana in
corpul lui fizic. Astazi, intrucat toate cele ce s-au spus in
ciclurile precedente au fost elemente pentru intelegerea
Misteriului de pe Golgota, a devenit pentru prima data
posibil sa vorbim despre felul In care, cu ajutorul
vietuirilor launtrice corespunzatoare initierii crestine,
omul devine matur sa primeasca fantoma care a inviat din
mormantul de pe Golgota. A trebuit sa asteptam atat de
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mult ca sa putem gasi uniunea dintre subiectiv si obiectiv,
si pentru asta au fost necesare multe conferinte. Chiar
astazi multe lucruri nu pot fi decat sugerate, sub forma de
jumatate de adevar. Cine are rabdare sa mearga impreuna
cu noi, fie in aceasta Incarnare fie in alta, dupa karma
fiecaruia, cine a vazut felul In care ne-am ridicat de la o
descriere a cdii mistice in sens crestin la descrierea
faptului obiectiv, care de fapt este sensul acestei initieri
crestine, va vedea de asemenea, In cursul urmatorilor ani
sau a epocilor urmatoare, ca adevaruri mult mai inalte vor
fi scoase la lumina din stiinta spiritului.

Vedem asadar scopul si telul initierii crestine. Prin ceea
ce a fost caracterizat drept initiere rosicruciana si, In general,
prin tot ceea ce poate avea ca inifiere astazi un om, se obtine
intr-un fel, numai ca prin mijloace diferite, acelasi lucru, o
forta de atractie intre om, pe durata in care este incarnat intr-
un corp fizic, si ceea ce a inviat din mormantul de pe Golgota
drept arhetipul originar al corpului fizic. Dar mai stim, din
primele conferinte ale acestui ciclu, ca ne aflam la inceputul
unei epoci cosmice noi, in cursul careia este de asteptat un
eveniment care, de data acesta, nu se va desfasura exact
precum Evenimentul de pe Golgota pe plan fizic, ci In lumea
superioard, In lumea suprasensibild, dar care se afla intr-o
legitura precisi si corectid cu Evenimentul de pe Golgota. In
timp ce Evenimentul de pe Golgota era destinat sa ii dea
omului adevaratul sau corp de forte fizice, fantoma, care de la
inceputul evolutiei pamantesti degenerase si pentru aceasta
au fost necesare, la inceputul erei noastre, o serie de
evenimente pe planul fizic, pentru ceea ce trebuie sa aiba loc
acum nu mai este necesar un eveniment pe plan fizic. O
incarnare a entitatii christice intr-un corp omenesc de carne
nu a putut avea loc decat o singura data in cursul evolutiei
pamantesti. Ar insemna pur si simplu sa nu intelegi Fiinta lui
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Christos, daca poti afirma ca aceasta entitate trebuie sa se
incarneze din nou. Ceea ce se Intampla acum si apartine unei
lumi supersensibile, care nu poate fi observat decat intr-o
lume suprasensibila, a fost caracterizat prin urmatoarele
cuvinte: Christos devine Domnul karmei omenesti. Aceasta
inseamna ca reglarea problemelor karmice se va face in viitor
prin Christos; din ce in ce mai multi oameni vor sim{i in
viitor: Eu trec prin poarta mortii cu bilantul meu karmic. De o
parte stau faptele mele bune, gandurile mele intelepte,
frumoase, bune si inteligente, iar de cealalta parte tot ceea ce
am ficut riu, stupid, prost, nechibzuit si urat. In viitor ins3,
pentru toate Incarndrile care vor urma in cursul evolutiei
omenesti, cel care va Implini functia de judecator, pentru a
pune ordine in acest bilant karmic al oamenilor, este
Christos! — Concret, iatd cum trebuie sa iti reprezin{i acest
lucru:

La un anumit timp dupa ce am trecut prin poarta
mortii, noi ne Incarnam din nou intr-o epoca urmatoare.
Atunci va trebui sa ni se intample anumite evenimente,
prin care karma noastra sa poata fi compensatd; caci
fiecare om trebuie sa recolteze ce a semadnat. Karma
ramane o lege a dreptatii. Dar ceea ce trebuie sa
implineasca aceasta lege a karmei nu se produce numai
pentru omul individual. Karma nu sterge numai egoismele
individuale; pentru fiecare om compensarea trebuie sa se
faca in asa fel incat ea sa se insereze cat mai bine in
ansamblul evenimentelor cosmice. Noi trebuie sa
echilibram karma noastra in asa fel Incat sa putem favoriza
cat mai bine progresul intregului neam omenesc de pe
Pamant. Pentru aceasta avem nevoie de o iluminare;
pentru aceasta nu este destul sa stim, la modul general, ca
pentru faptele noastre trebuie sa existe o compensare
karmica, ca pentru o anume fapta trebuie sa intervina
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cutare sau cutare Implinire karmica, fiindca aceasta poate
fi compensarea acelei actiuni. Intrucat insa unele ar putea
fi mai utile, altele mai putin utile pentru progresul general
al omenirii, trebuie alese mereu acele ganduri, sentimente
sau senzatii care pot achita datoria noastra karmica si, in
acelasi timp, sa contribuie la progresul general al evolutiei
omenirii. In viitor, lui Christos ii revine sarcina de a
subordona compensarea noastra karmica karmei generale
pamantesti, progresului general al omenirii. Aceasta se va
realiza, In esenta, In perioada in care noi ne aflam intre
moarte si 0 noud nastere; dar ea se va pregati incepand si
din epoca spre care noi ne indreptam si in pragul careia ne
aflam, prin faptul ca oamenii vor dobandi tot mai mult
facultatea de a avea o anumita traire. Numarul celor care o
au astazi este foarte mic. Dar in cursul secolelor viitoare,
incepand chiar de acum, de la mijlocul secolului nostru, tot
mai mulfi oameni vor avea urmatoarea vietuire:

Un om care a comis o actiune oarecare va trebui sa
reflecteze, sa 1si aduca aminte de cele ce a savarsit. Atunci,
in fata lui se va inalta un fel de imagine de vis. Aceasta va
face o impresie extrem de curioasa asupra lui. El isi va
spune: Eu nu pot sa-mi amintesc la ce fapta a mea se
referd; cu toate acestea, ea mi se pare a fi o experienta
personala. - Aceastd imagine va sta ca o imagine de vis in
fata omului, ca ceva ce 1l priveste direct, ina de care el nu-si
poate aminti sa o fi vietuit sau sa o fi savarsit in trecut. Se
poate intampla ca omul respectiv sa fie antroposof si sa
inteleaga despre ce este vorba, sau el va trebui sa astepte
pana cand se va apropia de antroposofie si sa invete sa o
inleleaga. Antroposoful insa va sti: Ceea ce tu vezi aici ca o
consecinta a faptelor tale este o imagine a ceea ce se va
intdmpla cu tine in viitor; este ca o viziune anticipativa a
ceea ce trebuie sa fie contrabalansarea faptelor tale! -
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Suntem la Inceputul unei epoci in care oamenii, in
momentul In care au savarsit o fapta, vor avea un
presentiment, poate chiar o imagine clara, o impresie a
ceea ce va fi compensarea karmica a acelei fapte.

Astfel, In urmatoarea epoca a omenirii vor aparea
facultati superioare, care vor avea o stransa legatura cu
experientele omenesti. Ele vor fi pentru om impulsuri
puternice spre moralitate, iar acestea vor mai insemna si
ceva cu totul diferit de ceea ce a fost doar o pregatire
pentru aceste impulsuri: vocea constiintei. Omul nu va mai
crede: Ceea ce tu ai savarsit este ceva ce poate sa moara
odata cu tine, ci el va sti: Fapta nu va muri odata cu tine. Ea
va avea, ca faptd, o urmare care va trai impreuna cu tine. -
Si el va mai sti inca multe alte lucruri. Epoca in care portile
lumii spirituale erau inchise pentru oameni se apropie de
sfarsit. Oamenii trebuie sa urce din nou catre lumea
spiritualda. Facultatile care se vor trezi 1i vor permite
omului sa devina un participant la lumea spirituala.
Clarvederea va ramane in continuare ceva diferit de
aceasta participare. Dar, asa cum a existat o clarvedere
veche, asemanatoare starii de vis, va exista o clarvedere a
viitorului care nu va avea aceasta consistenta de vis, si prin
care oamenii vor sti ceea ce au facut si ce atrage dupa sine
aceasta.

Va mai interveni insa si altceva. Oamenii vor sti: Eu
nu sunt singur; peste tot traiesc entitati spirituale care stau
in legaturda cu mine. - Si omul va invata sa comunice cu
aceste entitati, sa traiasca cu ele. Iar in cursul urmatoarelor
trei milenii un numar destul de mare de oameni vor ajunge
sa considere un adevar ceea ce noi putem numi: functia de
judecator karmic a lui Christos. Pe Christos oamenii il vor
vietui sub o forma eterica. - Si il vor vietui in asa fel incat
vor sti foarte precis - precum Pavel inaintea Damascului -
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ca Christos traieste, ca El este izvorul pentru redesteptarea
acelei imagini fizice originare pe care am capatat-o si cu
care am venit la inceputul evolutiei noastre pamantesti si
de care avem nevoie pentru ca Eul sa poata ajunge la
deplina sa inflorire.

Daca pe de o parte, prin Misteriul de pe Golgota, a
intervenit ceva care a dat evolutiei omenesti pe Pamant cel
mai puternic imbold, nu trebuie sa uitam totusi ca acest
Misteriu a avut loc intr-o epoca a evolutiei omenirii in care
viata afectiva omeneascd, sufletul omenesc, a cunoscut cea
mai mare Intunecare. Au existat desigur epoci anterioare
ale evolutiei omenirii in care oamenii, deoarece aveau
darul de a-si aminti lucruri trecute, stiau foarte precis ca
individualitatea omenirii trece prin mai multe vieti. In
Evanghelii, doctrina despre vietile pamantesti repetate
transpare doar daca stim sa citim, daca putem sa
descoperim, fiindca in epoca in care au aparut Evangheliile
oamenii erau cel mai putin in stare sa inteleaga aceasta
doctrini. In epocile care au urmat, mergand pani in zilele
noastre, in care la inceput oamenii il cautau pe Christos pe
calea pe care am indicat-o ieri, totul trebuia sa fie ca un fel
de pregdtire elementara. De aceea, omenirea nu putea fi
incunostintata despre ceva care nu era inca matur, aceasta
fiind cunostintele despre vietile pamantesti repetate.
Vedem astfel cum crestinismul s-a dezvoltat timp de
aproape doua milenii, fara sa se poata face o referire la
doctrina reincarndrii. Si am aratat in cadrul acestor
conferinse ca in civilizatia occidentala ideea vietilor
pamantesti repetate a aparut altfel decat in budism, ca de
la sine inteleasd, din Insasi constienta occidentald. Din
acelasi motiv, e drept, persista si multe intelegeri gresite.
Dar, indiferent daca urmarim aceasta idee la Lessing [Nota
85] sau la psihologul Drossbach [Nota 86], vom constata ca
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pentru constienta europeana doctrina vietilor pamantesti
repetate este o chestiune care priveste intreaga omenire, in
timp ce in budism omul o considera o problema personala,
ce are a face doar cu viata sa interioara. Orientalul nu vede
decat ca trece de la o viata la alta, pentru a se elibera
treptat de setea dupi existentd. In timp ce orientalul face
din ceea ce i se spune referitor la doctrina vietilor
pamantesti repetate un adevar al mantuirii sale personale,
pentru Lessing, de exemplu, esentialul era altul: Cum poate
avansa intreaga omenire? Si el isi di rispunsul: In cadrul
avansarii in timp a omenirii noi trebuie sa deosebim mai
multe intervale succesive. In fiecare epoci omenirii i se da
ceva nou. Daca urmarim mersul istoriei, vedem ca in cursul
evolutiei omenirii survin mereu alte impulsuri culturale.
Cum ai putea sa vorbesti despre progresul intregii omeniri,
spune Lessing, daca sufletul nu ar trai decat in timpul uneia
sau alteia dintre aceste epoci? De unde ar putea proveni
roadele civilizatiei, daca oamenii nu s-ar naste din nou si
nu ar transporta ceea ce au invatat intr-o epoca in epoca
urmatoare, apoi in cea care urmeaza si asa mai departe?

Pentru Lessing, ideea vietilor pamantesti repetate
devine astfel o problema a intregii omeniri. El nu face din
ea o problema a sufletului individual, ci o problema a
ansamblului civilizatiilor care se succed pe Pamant. Si
pentru a lua nastere civilizalia avansata de astazi a trebuit
ca sufletul care traieste in secolul al XIX-lea sa aduca in
existenta sa actuala ceea ce el a dobandit anterior. Oamenii
trebuie sa se nasca din nou, ca o datorie fata de Pamant si
de civilizatia sa! Asa gandea Lessing.

Aici ideea de reintrupare apare ca o problema a
omenirii. Inainte, aici actionase insa si impulsul christic. El
a fost implicat in tot ceea ce s-a intamplat aici. Caci
impulsul lui Christos a facut din tot ceea ce face sau poate
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sa faca omul o problema a intregii omeniri, nu una care ne
priveste doar individul. Poate fi ucenicul Sdau numai acela
care spune [Nota 87]: Fac aceasta celui mai mic dintre fratii
mei, caci stiu ca Tu insusi o resimti, ca si cum Ti-as fi facut-
o Tie! - Dupa cum intreaga omenire este unita cu Christos,
tot asa cel care se face discipolul Sau apartine omenirii
intregi. [ar cand notiunea de reincarnare a aparut din nou
in secolul al XVIII-lea, ea a reaparut sub o forma crestina. Si
cand vedem, de exemplu, cum trateaza Widenmann [Nota
88] problema reincarcnarii, desi o face intr-un mod
rudimentar si imperfect, trebuie totusi sa recunoastem ca
in lucrarea sa, Incununata cu un premiu in 1851, ideea de
reincarnare este strabatuta de impulsul christic; si in
aceasta lucrare un capitol Intreg este consacrat unei
comparatii Intre crestinism si doctrina reincarnarii. Era
insa indispensabil pentru evolutia omenirii sa fie asimilate
mai intdi celelalte impulsuri crestine, pentru ca notiunea
de reincarnare sa poata patrunde in constienta noastra sub
forma matura. Aceasta notiune de reincarnare se va uni
efectiv cu crestinismul, in asa fel Incat el se va simti ca ceva
ce traverseazad toate Incarnarile; Incat se va Intelege ca
individualitatea, care in conceptia budistd se pierde
definitiv - asa cum s-a vazut in discutia dintre regele
Milinda si inteleptul Nagasena [Nota 89] -, isi primeste
adevaratul ei continut doar prin crestinarea ei. Si acum
putem Intelege de ce doctrina budista - cu o jumatate de
mileniu inaintea aparitiei lui Christos - pierde Eul
omenesc, pastrand insa incarnarile succesive. Motivul este
tocmai acela ca impulsul christic, care doar el poate sadi
induntru ceea ce tot mai constient trece dintr-o incarnare
in alta, inca nu se nascuse. Acum insa a venit timpul, pentru
organizarea omeneascd, in care apare nevoia de a primi
notiunea de reincarnare, de a o intelege si de a ne patrunde
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cu ea. Caci progresul evolutiei omenesti nu depinde de o
anume doctrind care se propaga, de o noua doctrina care
apare, ci de alte legi, de care trebuie sa se tind seama, care
sunt absolut independente de noi.

In viitor, in natura omeneasci se vor dezvolta
anumite forte, care vor actiona in sensul ca omul, indata ce
ajunge la o anumitd varsta si devine constient de sine
insusi, are urmitoarea senzatie: In mine este ceva ce
trebuie sa inteleg. - Acest sentiment va pune tot mai mult
stipanire pe oameni. In timpurile trecute, oricat de
constienti erau oamenii, aceastd forma aparte de
constienta nu exista. Ea se va manifesta cu aproximatie
astfel: Eu simt in mine ceva, aceasta are legatura cu Eul
meu. Dar ceea ce este curios este ca acest ceva vrea sa se
adapteze, sa se potriveasca la ceea ce eu pot sa stiu de la
nastere! Atunci unii vor putea intelege ceea ce actioneaza
acolo, altii nu. Va putea fi inteles, daca s-a facut din
invataturile stiintei spiritului de orientare antroposofica,
propriul continut de viata. Atunci stii: Ceea ce simt acum si
mi se pare a fi ceva strain, este Eul care mi-a parvenit din
vietile mele precedente. - Acest sentiment va fi un izvor de
angoasa si va actiona paralizant asupra acelora care nu
reusesc sa si-1 explice prin vietile pamantesti repetate.
Aceste sentimente, care acum nu sunt doar niste indoieli
teoretice ci adevarate depresii, angoase existentiale si
factori inhibanti ai vietii, pot fi risipiti prin acele ganduri si
simtaminte care ne pot veni din cunoasterea spirituala si
care ne spun: Tu trebuie sa te gandesti ca viata ta se
extinde pe mai multe vieti pamantesti anterioare. - Atunci
oamenii chiar vor vedea ce va insemna pentru ei sa resimta
legatura cu impulsul lui Christos. Fiindca acest impuls al lui
Christos va fi cel care va anima Intreaga noastra privire
retrospectiva, Intreaga noastra panorama a trecutului. Vom
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avea sentimentul: Atunci a fost aceasta incarnare, atunci
cealalta. Apoi urmeaza o epoca dincolo de care nu putem
urca fara sa ne dam seama: Atunci a coborat impulsul lui
Christos pe Pamant! Si in continuare urmeaza incarnarile
in care Evenimentul christic inca nu se infaptuise. Pentru
increderea in viitor oamenii vor avea nevoie de aceasta
iluminare a privirii inspre trecut prin impulsul lui Christos,
ca 0 necesitate si un ajutor care se poate repercuta asupra
incarnarilor urmatoare.

Aceasta transformare a organizarii sufletesti a omului
se va produce. Ea va avea ca punct de plecare evenimentul
pe care, intr-un fel, noi il putem numi al doilea Eveniment
christic, si care incepe in secolul al XX-lea. Astfel acei
oameni in care s-au trezit facultatile superioare vor putea
sa-1 vada pe Domnul si Stapanul karmei. Oamenii care vor
vietui aceasta experienta nu o vor vietui numai in lumea
fizica. Multi dintre dumneavoastra ar putea spune desigur
ca, daca tocmai ce este mai important in Evenimentul
christic urmeaza sa se produca in secolul al XX-lea, multi
din cei care traiesc in prezent vor fi raposati si se vor afla
in perioada dintre moarte si o noua nastere. Dar, indiferent
daca un suflet se afla Intr-un corp fizic sau in perioada
dintre moarte si o noua nastere, daca el se va fi pregatit in
vederea Evenimentului christic va vietui acest Eveniment.
Contemplarea Evenimentului christic nu depinde de faptul
ca suntem incorporati Intr-un corp fizic, ci de pregatirea in
acest sens. Asa cum pentru salvarea omului a fost nevoie ca
primul Eveniment christic sa aiba loc pe planul fizic, tot
astfel, pentru contemplarea Evenimentului christic al
secolului al XX-lea, pentru contemplarea lui plina de
intelegere si lumind, pregatirea trebuie sa se faca aici, in
lumea fizica. Caci omul care il contempla nepregatit nu il va
putea intelege atunci cand fortele sale s-au trezit. Domnul
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karmei 1i va aparea atunci ca o pedeapsa ingrozitoare.
Pentru a putea intelege acest Eveniment in mod luminos,
omul trebuie sa fie pregatit. De aceea se si face aceasta
raspandire a concetiei antroposofice In epoca noastr3,
tocmai pentru ca omul sa poata fi pregatit sa perceapd, pe
plan fizic ori pe planuri mai inalte, Evenimentul christic.
Oamenii care nu sunt suficient de pregatiti aici jos si care
apoi parcurg nepregatiti viata dintre moarte si o noua
nastere vor trebui sa astepte o incarnare viitoare, pentru
ca prin conceptia antroposofica despre lume sa poata fi
pregatiti pentru intelegerea lui Christos. Dar viitoarele trei
milenii vor oferi oamenilor posibilitatea de a efectua
aceasta pregatire. Si Intreaga evolutie antroposofica are ca
scop sa il faca pe om tot mai capabil sa se deprinda cu ceea
ce va urma sa vina.

Asa intelegem noi cum trecutul merge in viitor. Si
daca ne aducem aminte ca Buddha, dupa ce nu a mai putut
sa se incarneze el insusi pe Pamant, si-a exercitat actiunea
in corpul astral al copilului lisus din linia lui Nathan [Nota
90], vedem si ca fortele budice continua sa actioneze. Si
daca ne aducem aminte ca ceea ce nu are o legatura directa
cu Buddha a actionat chiar aici iIn Occident, vedem in
aceasta interventia lumii spirituale in lumea fizica. Dar
orice pregdtire care urmeaza a se face are o anumita
legatura cu faptul ca oamenii se apropie tot mai mult de un
ideal, ideal care a mijit in vechea Elada si a fost formulat de
Socrate. Acesta spune cd, daca omul recunoaste ideea
binelui, a moralului, a eticului, el o resimte ca un impuls
magic, care 1l face capabil sa si traiasca conform ei. Astazi
noi nu am ajuns inca sa facem acest ideal sa devina o
realitate; noi n-am ajuns astazi decat ca omul sa conceapa
eventual binele, sa fie chiar inteligent si intelept, si totusi
sa nu simta nevoia sa fie bun din punct de vedere moral.
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Dar dezvoltarea vietii interioare merge in sensul ca ideile
pe care noi ni le facem despre bine devin In mod nemijlocit
si impulsuri morale. Acesta este sensul evolutiei spre care
noi tindem In epocile viitoare. lar in secolele si mileniile
viitoare instructia si doctrinele raspandite pe Pamant se
vor transforma tot mai mult, astfel incat limbajul omenesc
va capata o forta de actiune infinit mai puternica decat a
avut-o in trecut sau o are in prezent. in ziua de azi cineva
poate vedea clar in lumile superioare raportul care exista
intre intelect si moralitate; dar astazi nicio limba
omeneasca nu actioneaza inca cu atata forta magica incat,
atunci cand se pronunta un principiu moral, acesta sa
patrunda adanc intr-un om strain, facandu-1 sa-l resimta in
mod nemijlocit ca un impuls moral si sa-1 duca la
indeplinire ca un impuls moral. Cand urmatoarele trei
milenii se vor fi scurs, va fi posibil sa se vorbeasca
oamenilor intr-o limba care astdazi nicicum nu poate fi
destainuita capului nostru; atunci orice intelectualism va fi
in acelasi timp moralitate, iar moralitatea va patrunde in
inimile oamenilor. In cursul viitoarelor trei milenii specia
umana va trebui sa fie imbibata de moralitate magica; in
caz contrar, ea nu va putea suporta o astfel de evolutie, nu
va face decat sa abuzeze de ea, sa o profaneze. Sarcina
pentru pregdtirea unei astfel de evolutii i revine unei
individualitati care a trait cu un secol inaintea erei noastre,
care a fost foarte mult calomniata si care in literatura
ebraica este cunoscuta - desigur sub o forma deformata -
sub numele de Jeshu ben Pandira; lisus, fiul lui Pandira. Din
conferintele tinute mai demult la Berna [Nota 91], unii
dintre dumneavoastra stiu ca acest Jeshu ben Pandira a
pregatit Evenimentul christic, atragand in jurul lui
discipoli, printre care se afla de pilda si Invatatorul
evanghelistului Matei. Aceasta nobila figura de esenian a
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precedat cam cu un secol pe lisus din Nazaret. Daca lisus
din Nazaret Insusi n-a avut decat putin contact cu esenienii
[Nota 92], in Jeshu ben Pandira avem un esenian autentic.

Dar cine a fost Jeshu ben Pandira?

In corpul fizic al acestui Jeshu ben Pandira era
incarnat succesorul acelui Bodhisatva care in al douazeci si
noudlea an al ultimei sale Incarnari pamantesti s-a ridicat
la rangul de Gautama Buddha. Orice Bodhisatva care se
ridica la rangul de Buddha are un succesor. Aceasta traditie
orientala corespunde intru totul cercetarilor oculte. De
atunci, acel Bodhisatva, care a actionat pentru pregatirea
Evenimentului christic, s-a incarnat si se incarneaza mereu.
Una dintre aceste incarndri este stabilitd a avea loc in
secolul al XX-lea. La ora actuala nu este posibil sa se spuna
ceva precis privitor la reincarnarea acestui Bodhisatva; se
pot spune Insad unele lucruri despre felul in care poate fi
recunoscut un astfel de Bodhisatva in noua sa incarnare.

Conform unei legi, care va fi dovedita si explicata in
conferinte viitoare, de fiecare data cand un Bodhisatva apare
reincorporat - si el apare incorporat mereu si mereu in
cursul secolelor - felul lui de a actiona in tinerete este
complet diferit de cel de mai tarziu, si Intotdeauna, la un
moment foarte precis al vietii acestui Bodhisatva
reincorporat, intervine o mare schimbare, o transformare
fundamentala. Aceasta este o particularitate a sa. Altfel spus,
oamenii vor constata ca aici sau acolo trdieste un copil, mai
mult sau mai putin dotat, la care nimic nu te face sa presimti
ca are o misiune importantd legata de pregatirea evolutiei
viitoare a omenirii. Nimeni nu arata mai putin in tineretea sa,
in primii ani ai copilariei sale, ceea ce este el cu adevarat - asa
ne spune cercetarea oculta - decat cel care urmeaza sa se
incarneze ca Bodhisatva. Caci pentru un Bodhisatva care se
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intrupeaza se produce, la un moment foarte precis al vietii
sale, o rasturnare totala.

Cand se Incarneaza o individualitate din vechea
preistorie, de pilda Moise, lucrurile nu se petrec ca in cazul
individualitatii lui Christos, unde cealalta individualitate,
aceea a lui Iisus din Nazaret, a pardsit invelisurile. In
Bodhisatva are loc de asemenea ceva ca o substituire, dar,
intr-un fel, individualitatea ramane; iar indivi—-dualitatea
care vine apoi din negura preistoriei - ca patriarh etc. - si
urmeaza sa aduca forte noi pentru evolutia omenirii se
cufunda in corp; un astfel de om resimte atunci o profunda
transformare. Aceasta transformare are loc intre treizeci si
treizeci si trei de ani. Si lucrurile stau astfel incat niciodata,
pana sa se produca aceasta schimbare, nu poti sa stii ca
tocmai acest corp va fi luat in stapanire de catre
Bodhisatva. Nimic nu te face sa intrevezi aceasta in anii de
tinerete; doar diferenta atat de evidenta dintre anii de
maturitate si cei de tinerete este semnul distinctiv.

Cel care a fost incarnat in Jeshu ben Pandira si s-a
relncarnat apoi mereu si mereu, Bodhisatva care i-a
succedat lui Gautama Buddha, s-a pregatit pe treapta de
Bodhisatva ca sa poata reveni - si aici cercetarea oculta
concorda din nou cu traditiile orientale [Nota 93] - si sa
urce la demnitatea de Buddha dupa exact cinci mii de ani
dupa iluminarea lui Gautama Buddha sub arborele Bodhi.
Deci, dupa trei mii de ani de aici incolo acest Bodhisatva va
putea sa vorbeasca, imbratisand cu privirea tot ceea ce s-a
petrecut in timpul erei noi, imbratisand cu privirea
impulsul christic si tot ceea ce se leaga de acesta, In asa fel
incat de pe buzele sale sa rasune o limba care sa
adevereasca ceea ce tocmai am caracterizat adineaori: ca
gandirea intelectualda este in acelasi timp una nemijlocit
morald. Viitorul Bodhisatva va fi un aducator al Binelui
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prin Cuvant, prin Logos, care va pune tot ce are in slujba
impulsului lui Christos si care va vorbi intr-o limba ce nu
este cunoscutd inca de niciun om de pe Pamant, dar care va
fi atat de sacra incat el poate fi numit un aducator al
Binelui. Nici la el nu se va arata aceasta In tinerele, ci tot
cam in jurul varstei de treizeci si trei de ani; atunci el va
aparea ca un om nou si se va vadi drept cel care se poate
umple cu o individualitate superioara. Faptul de a te
incarna o singura data este valabil doar pentru Christos
lisus. Toti Bodhisatvii parcurg diferite Incarnari succesive
pe planul fizic. Cel despre care vorbim va fi peste trei mii
de ani intr-atat de avansat incat va deveni un aducator al
Binelui, un Maitreya Buddha, care isi va pune cuvintele sale
de bine in slujba impulsului christic, cu care, pana atunci,
se va fi familiarizat un numar suficient de mare de oameni.
Asa se prezinta astazi ochilor nostri viitoarea evolutie a
omenirii.

Ce a trebuit sa se Intample pentru ca oamenii sa
ajunga treptat la acest stadiu de evolulie? Acest lucru ni-I
putem clarifica in modul urmator.

fara cué

influenta lui Lucifer

Daca ar fi sa folosim imaginea grafica a ceea ce s-a

petrecut cu evolutia pamanteasca a omului in vechea epoca

lemuriana, trebuie sa spunem urmatoarele: Omul a coborat

atunci din inaltimile divine; lui i-a fost destinat sa se

dezvolte mai departe intr-un anumit mod, dar influenta

luciferica 1-a adancit In materie mai profund decat daca

aceasta influenta nu s-ar fi exercitat. Prin aceasta, evolutia
sa in continuare a devenit cu totul alta.
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Cand omul a ajuns la punctul cel mai de jos al
evolutiei sale era necesar un impuls puternic catre inalt.
Acest impuls a putut avea loc doar prin faptul ca acea
entitate din ierarhiile superioare, pe care noi o desemnam
cu numele de Christos, a luat o hotarare in inaltul lumilor
spirituale, care nu era deloc indispensabila propriei sale
evolutii. Caci entitatea christica si-ar fi atins gradul sau de
evolutie chiar daca ar fi urmat un drum care ar fi trecut
mult, foarte mult deasupra celui pe care se aflau oamenii.
Si entitatea Christos ar fi putut foarte bine sa treacd, sa
zicem asa, pe langa, pe deasupra evolutiei omenesti. Daca
impulsul catre inalt nu ar fi fost dat, evolutia omenirii ar fi
continuat calea descendenta. Entitatea christica ar fi avut o
ascensiune, pe cand omenirea ar fi avut doar o cadere.

- eventualul drum al lui Christos
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drumul descendent al omenirii

Acea evolutie a omenirii pe care noi o putem numi
acum mantuire a omenirii de acel impuls care a venit de la
fortele luciferice si care in Biblie este desemnat in mod
figurat drept pacatul originar, drept ispitirea de catre sarpe
si atragerea pacatului originar a putut surveni doar pentru
ca entitatea christica a luat hotararea de a se uni, 1n
momentul Evenimentelor din Palestina, cu un om, de a se
incorpora intr-un om si de a-i facilita omenirii drumul
ascendent. Christos a infaptuit ceva ce pentru el insusi nu
era necesar.

Ce fel de fapta a fost aceasta?
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A fost o faptd de iubire divina! Trebuie sa
constientizam acest lucru, ca niciun om nu este initial in
stare sa resimta acea intensitate a iubirii care a fost
necesara unui Dumnezeu ca sa ia o hotarare de care El nu
avea nevoie, de a actiona intr-un corp omenesc pe Pamant.
Prin aceasta - printr-un act de iubire - s-a produs cel mai
important Eveniment din evolutia omenirii. lar cand
oamenii Inteleg fapta de iubire a lui Dumnezeu, cand
incearca sa resimta aceasta fapta de iubire ca pe un mare
ideal, fata de care orice fapta de iubire omeneasca nu poate
sa fie decat mica, atunci acest sentiment de
incompatibilitate a iubirii omenesti fata de acea iubire
diving, care a fost necesara in vederea Misteriului de pe
Golgota, va conduce in ei si la formarea, la nasterea acelor
imaginatiuni, pe care acest cel mai important Eveniment le
asaza In fata privirii noastre spirituale. Este intr-adevar
posibil sa ajungi la imaginatiunea muntelui pe care s-a
ridicat crucea, pe care a fost tintuit un Dumnezeu intr-un
corp omenesc, un Dumnezeu care a faptuit aceasta din
libera vointa - adica din iubire - pentru a da Pamantului si
omenirii posibilitatea de a-si atinge telul. Daca odinioara
Dumnezeu, care este desemnat cu numele de Dumnezeu-
Tatal, nu ar fi permis influentelor luciferice sa se apropie
de oameni, omul nu ar fi ajuns sa dezvolte in el
predispozifia pentru un Eu liber. Odata cu influenta
luciferica s-a dezvoltat predispozifia pentru un Eu liber.
Dumnezeu-Tatal a trebuit sa ingaduie acest lucru. Dupa ce
insa - din ratiuni de libertate — Eul a trebuit sa fie incatusat
in materie, a fost nevoie apoi, pentru a fi din nou eliberat
de intemnitarea In materie, de toata iubirea Fiului, care a
condus la fapta de pe Golgota. Numai asa a devenit posibila
libertatea omului, demnitatea lui deplina. Faptul ca noi
putem fi fiinte libere o datoram unui act de iubire divina.
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Astfel, noi, ca oameni, ne putem simti fiinte libere, insa
niciodatd nu trebuie sa uitdm ca aceasta libertate o
datoram actului de iubire al lui Dumnezeu. Daca gandim
astfel, in centrul simtirii noastre va apdrea deja gandul: Tu
poti ajunge la demnitatea omeneascd; un singur lucru nu
trebuie sa uiti, ca tu datorezi ceea ce esti Celui care ti-a
readus arhetipul tdu omenesc, prin actul eliberator,
mantuitor de pe Golgota! - Oamenii nu ar trebui sa poata
concepe ideea de libertate fara aceea de mantuire prin
Christos. Doar atunci ideea de libertate este justificata.
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Daca vrem sa fim liberi, trebuie sa aducem jertfa de a
datora libertatea noastra lui Christos! Numai atunci o
putem percepe cu adevarat. Cei care cred ca demnitatea lor
de oameni este micsorata daca o datoreaza lui Christos, ar
trebui sa recunoasca faptul ca parerile omenesti nu
inseamna nimic in comparatie cu faptele cosmice si ca intr-
o zi ei vor accepta bucurosi ca libertatea lor este castigata
de la Christos.

Ceea ce s-a putut face in acest nou ciclu de conferinte
pentru facilitarea unei intelegeri mai exacte, din punctul de
vedere al stiintei spiritului, a impulsului christic si a
intregului curs al evolutiei umane pe Pamant, nu este
totusi foarte mult. Noi nu putem decat sa furnizam pietre
de constructie disparate. Dar daca acestea actioneaza la
randul lor asupra sufletului nostru, in asa fel incat noi sa
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simtim un imbold catre un nou efort, catre un nou progres
pe calea cunoasterii, ele vor contribui la marele templu
spiritual al omenirii. Si cel mai mare castig al unei
asemenea analize spiritual-stiintifice este acela ca am mai
invatat ceva in vederea unui tel inalt; cda ne-am mai
imbogatit cu ceva cunostintele noastre. Care este acest tel
inalt? El consta in a sti mai precis cat ne lipseste pentru a
sti mai mult; de a fi patrunsi din ce In ce mai mult de
adevarul sacru al vechiului cuvant socratic: Cu cat inveti
mai mult cu atat stii mai mult cat de putin stii! Dar aceasta
cugetare este benefica doar daca ea nu este o marturisire a
resemnadrii pasive si a demobilizarii, ci o marturisire a
vointei si a stradaniei de a tinde din toate puterile catre
cunostinte tot mai vaste. Daca marturisim cat de putin
stim, asta nu Inseamna sda spunem: Din moment ce nu
putem sti tot, mai bine nu Invatam nimic, stam cu mainile
in san! Ar fi un rezultat fals al studiilor noastre de stiinta a
spiritului. Rezultatul corect nu poate fi decat daca in noi se
aprinde tot mai mult dorinta de a continua sa stim, iar
fiecare lucru nou invatat sa-1 consideram ca o treapta; dar
sa facem mereu pasi noi, pentru a atinge trepte tot mai
inalte.

In acest ciclu de conferinte a trebuit sa vorbim poate
mult despre ideea Mantuirii, fara sa ne fi servit adesea de
acest cuvant. Aceasta idee a Mantuirii ar trebui sa fie
resimtita de cautatorul spiritual, asa cum a resimtit-o un
mare precursor al stiintei noastre a spiritului, si anume
astfel ca, in principiu, ea devine un lucru apropiat si
familiar sufletului nostru doar daca este rezultatul
aspiratiei noastre catre telurile supreme ale cunoasterii,
ale simtirii si ale vointei. Si dupa cum ilustrul precursor al
antroposofiei noastre occidentale a rostit cugetarea care
uneste ideea de Mantuire cu cea de aspiratie sub forma:
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,Cine cu zel s-a straduit [Nota 94] poate sa fie mantuit!”, la
fel ar trebui sa simta si antroposoful: Poate intelege si simti
cu adevarat ce este Mantuirea - si se vrea in cadrul sferei ei
- numai cel care se straduie mereu aspirand!

Tot astfel si acest ciclu de conferinte - el Imi sta In
mod deosebit la inima, pentru ca in el s-a vorbit foarte mult
despre ideea de Mantuire - sa ne fie un imbold pentru
aspiratia noastra viitoare: pentru ca Intru aspiratie sa ne
putem intalni, in aceasta incarnare si In urmatoarele, tot
mai mult. Acestea sa fie roadele cu care sa ramanem din
astfel de studii. Cu aceasta Incheiem ciclul nostru, luand cu
noi indemnul de a aspira mereu spre a vedea pe de o parte
ce este Christos si, pe de alta parte, spre a ne apropia de
ceea ce este Mantuirea, care nu trebuie si fie numai o
eliberare de calea inferioara terestra si de destinul
terestru, ci si o eliberare de tot ceea ce ne Tmpiedica sa
ajungem la demnitatea de om. Acestea sunt insa lucruri
care, in intregul lor adevar, sunt inscrise doar in analele
spiritului. Caci numai scrierea care poate fi citita in tara
spiritului este cea adevarata. Sa ne straduim de aceea sa
citim in aceasta scriere din lumile spirituale capitolul in
care sta scris despre demnitatea omeneasca si misiunea
omeneasca.
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NOTE

In conferinta din 7 mai 1923 tinuti la Dornach (Ideea
pascald, revelatia indltarii la cer si misterul Rusaliilor -
GA 244) Rudolf Steiner spune, referitor la ciclul de
conferinte De la lisus la Christos:,...acest ciclu, care a fost
tinut la Karlsruhe si care, dintr-un sentiment de datorie
esoterica, exprima pe atunci niste adevaruri pe care multi
oameni vor sa le tina invaluite In taina, a fost tocmai din
acest motiv cel mai dusmanit. Se poate spune chiar,
dinspre anumite laturi, ca adversitatea impotriva
antroposofiei a Inceput tocmai de la acest ciclu.”

Referitor la textul de bazd: Nu este cunoscutad
persoana care a stenografiat aceste conferinte. Nu s-a
pastrat, de asemenea, nici stenograma originala, nici o
copie dactilografiata a transcrierii stenogramei in clar-text.
Ca baza de referinta exista doar primul manuscris
dactilografiat din 1912. Acesta, precum si prima editie a
cartii din 1933, au fost editate de catre Marie Steiner.
Pentru editiile urmatoare textul a fost complet revazut si s-
au trecut in note modificarile, putine la numar, care au fost
facute.

Pentru editia a VII-a (1988), textul a fost complet
revazut si prevazut cu un cuprins dezvoltat si un index de
nume amanungit.

Titlul ciclului de conferinte a fost dat de Rudolf
Steiner.

Cuvintele ,teosofie"si ,teosofic" folosite la momentul
respectiv in cadrul conferintelor trebuie Infelese de fiecare
data in sensul stiintei spiritului de orientare antroposofica
(antroposofie). Pe baza unei indicatii ulterioare explicite a
lui Rudolf Steiner ele s-au inlocuit, acolo unde a fost
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posibil, cu ,antroposofie” si ,antroposofic” sau ,stiinta a
spiritului” si ,spiritual-stiintific”.

Operele lui Rudolf Steiner din cadrul editiei complete
(GA) sunt indicate In note cu numarul lor bibliografic.

1. ,Si tocmai acest lisus, istoric... in Karlsruhe si-a
gasit cei mai de seama reprezentanti...”: In principal, Arthur
Drews (1865-1935). Din 1898 profesor agregat la
Universitatea Tehnica din Karlsruhe. A facut mare senzatie
cu publicatiile sale de istorie a religiilor, Mitul crestin, 2
voi., Jena, 1910 si 1911, si conferinta sa la asa-numita
discutie pe teme religioase de la Berlin (31 ianuarie si 1
februarie 1910): ,Este lisus o personalitate istorica?”,
publicata sub titlul: A trdit lisus?, Berlin si Leipzig, 1910.
Referitor la actualitatea, pe atunci arzatoare, a intrebarilor
despre lisus istoric, vezi articolul lui David Hoffmann ,A
trait lisus? - Notite referitoare la cercetarea vietii lui lisus”,
precum si catalogul I: ,Bibliografie la temele «Viata lui
lisus», si ,Critica moderna a Evangheliilor 1in
compartimentul «Teologie» al bibliotecii Rudolf Steiner” si
catalogul II: ,Mentionari ale «Cercetarii vietii lui lisus» si
ale criticii moderne a Evangheliilor si a autorilor acestora
in opera lui Rudolf Steiner”, din , Contributii referitoare la
Operele complete ale lui Rudolf Steiner”, nr. 102, Dornach,
1989.

2. .. conform parerii unuia dintre cei mai reputati
cunoscatori ai problemei..”: Adolf von Harnack (1851-
1930), Esenta crestinismului, Leipzig, 1901, p. 13: ,Sursele
noastre pentru vestirea lui lisus sunt - cu exceptia catorva
stiri importante venind de la Apostulul Pavel - primele trei
Evanghelii. In rest, tot ceea ce stim in afara acestor
Evanghelii despre istoria si predica lui lisus este atat de
putin, Incat se poate usor scrie pe o coala quatro.”
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3. Flavius Josephus, 37 - 95 d. Chr,, istoric grec de
origine evreiasca. Comp. , Antichitati ebraice”, XVIII, 3, 3.

4. Publius Cornelius Tacitus, aprox. 55-120 d. Chr.,,
istoric roman. Comp. ,Annale”, 15,44.

5. ,..profesorul Drews...”: Comp. nota 1.

6. Aurelius Augustinus, 353-430. Cel mai renumit
dintre teologii occidentali vechi. Pentru pasajul citat, comp.
Retractationes L.1., cap. XIII, 3.

7. Publius Aelius Aristide, 129-cca 189 d. Chr., retor
grec. Pentru pasajul citat, comp. Aelii Aristides Smyrnaei
Hieroi Logoi, H: 32. cf. ed. Br. Kiel, voi. I, p.401.

8. Pavel, I. Cor., 15,45.

9. Pavel, I Cor., 15,13s.u.

10. Meister Eckhart, aprox. 1260-1327, mistic
german, dominican. Vezi Deutsche Predigten und Traktate,
editat si tradus de Josef Quint, Milinchen, 1963, p. 227
(Predica despre ,Quasi vas auri solidum ornatum omni
lapide pretioso”, cap. 5,16). Vezi si Rudolf Steiner, Mistica
la inceputul vietii spirituale moderne si raportul ei cu
concetia modernd despre lume (1901), GA 7, pp. 39-52.

11. ,Ochiul de n-ar fi fost solar..”: Goethe, Nobile
xenii, IlI. Goethe citeazd aceasta maxima, In context
gnoseologic, in ,Zur Farbenlehre”, Partea didacticg,
Introducere, Scrieri naturalist-stiintifice, editata si
comentatd de Rudolf Steiner in ,Deutsche National-
Litteratur”, ed. Kurschner, 5 voi. (1884-1897), retiparit la
Dornach 1975,3 voi.,, GAl ¢, p. 88.

12. ,Ochiul este o creatie a luminii”: Goethe, Studii
preliminare la teoria culorilor, ,Ochiul”, Operele lui Goethe,
editia Sophie,Weimar, 1906, Sectiunea a Il-a, voi. 5,
Sectiunea all-a, p. 12.

13. ,Spiritul este osarduitor...”, Matei 26,41 si Marcu
14, 38.
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14. ,..comentariul asupra Evangheliei dupa loan...”:
Vezi Rudolf Steiner, Evanghelia dupa Ioan, opt conferinte,
Basel, 1907, in GA 100, Evolutia omenirii si cunoasterea
lui Christos; Evanghelia dupa Ioan, 12 conferinte,
Hamburg, 1908, GA 103; Evanghelia dupa Ioan si raport
cu celelalte trei Evanghelii, in special cu Evanghelia
dupad Luca, 14 conferinte, Kassel, 1909, GA 112.

15. .. In Faptele Apostolilor se mentioneaza...Botezul
de citre Ioan Botezitorul...”: In editiile anterioare, ,Botezul
de catre lisus”. Corectura pastrand sensul dupa pasajul
citat de Rudolf Steiner: Faptele Apostolilor 19,17.

16. ,...asupra diferitelor exercitii spirituale..”: Vezi
Exercitiile spirituale ale lui Ignatiu de Loyola. In biblioteca
lui Rudolf Steiner se gaseste traducerea lui Bernhard
Kohler, editata si cu o introducere de Rene Schickele, in
colectia ,Kultur-Dokumente”, Berlin si Leipzig, fara an,
cap.: ,A doua saptamana. Ziua a patra. Consideratii despre
cele doua steaguri, unul al lui Christos, conducatorul si
stapanul nostru suprem, celdlalt al lui Lucifer, dusmanul
cel mai mare al naturii omenesti.”

17. ,impadratia mea nu este din lumea aceasta!”: loan
18, 36.

18. ,..toate imparatiile lumii si gloria lor”: Matei 4,8.

19. ,in ciclurile de conferinfe anterioare noi am
comparat intre ele initierea crestina, cu cele sapte trepte
ale sale, si initierea rosicruciana, care are, de asemenea,
sapte trepte de initiere”: Vezi Rudolf Steiner, In fata portii
teosofiei, 14 conferinte, Stuttgart, 1906, GA 95; Teosofia
rosicrucienilor, 14 conferinte, Munchen, 1907, GA 99;
precum si ciclurile despre Evanghelia dupa loan, comp.
Flinweis, p. 48.

20. ..initierea  rosicrucienilor a aparut, cu
aproximatie, in secolul al XIII-lea: Vezi Rudolf Steiner,
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Conducerea spirituald a omului si a omenirii. Rezultate
spiritual-stiintifice referitoare la evolutia omenirii (1911),
GA 15; Crestinismul esoteric si conducerea spirituala a
omenirii (1911-1912), GA 130.

21. ,..ganditorul consecvent.. trebuie in cele din
urma sa ajunga sa admita ideea de reincarnare si karma...”:

,De-o0 suta de ori m-am intrebat:

Ce pot sa ne invete cunostintele despre natura,

Asa cum le putem cuprinde azi cu mintea?

..Nu-i nicio iegire -:

Sa tagaduiasca repetarea vietilor pamantesti

Nu poate si n-are dreptul s-o faca nicio gandire,

De nu voieste sa rupa cu tot ceea ce

Stradania cercetatorilor a recunoscut de-a lungul

timpului.”

[Rudolf Steiner, Patru drame-mister (1910-1913),

GA 14, drama a doua (1911), Incercarea sufletului,

tabloul patru.]

22. Gotthold Ephraim Lessing, 1729-1781. Educatia
neamului omenesc, 1780.

23. Maximilian Drossbach, 1810-1884: in 1849 a
aparut lucrarea sa Renastere sau solutionarea problemei
nemuririi pe cale empiricd, conform legilor naturii care se
cunosc.

24. ,..lucrarea incununata cu premiu..”: Drossbach,
fara a fi mentionat numele sau, a instituit un premiu de 40
ducati-aur pentru cea mai buna continuare a gandurilor
asternute in lucrarea sa mai sus-mentionata. Acestui fapt i
se datoreaza compunerea lucrarii Gdnduri despre nemurire,
ca repetare a vietilor pdmdntesti, a lui Widenmann, Viena,
1851, careia i-a revenit premiul.

25. Gustav Widenmann, 1812-1876. Compara aici si
C.S. Picht, Aparitia ideii de reincarnare la medicul si filosoful
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svab Gustav Widenmann in anul 1850 si Ideea de
reincarnare la medicul si filosoful svab Gustav Widenmann
(1812-1876), tipdrite In ,Antroposofie, aparitie lunara
pentru viata spiritualda liberda”, anul 14 de aparitie,
1931/1932.

26. ,..In mica mea scriere Reincarnare si karmad...”:
Aparuta In 1903 ca articol in revista ,Luzhifer-Gnosis”, din
1909, editata in repetate randuri ca lucrare independenta.
In cadrul Operelor complete se giseste in GA 34, ,Luzifer-
Gnosis”, 1903-1908.

27. ,..Evangheliile sinoptice..”: Evangheliile dupa
Matei, Marcu si Luca.

28. ,Vegheati si rugati-va...”: Matei 26, 41.

29. ,..chiar de curand in unele conferinte ale mele...”:
Comp. Rudolf Steiner, Evenimentul aparitiei lui Christos
in lumea eterica, 1910, GA 118.

30. ,,...In momentul mortii, Moise {i prezinta omului
registrul pacatelor sale..”: Sursa acestei ,formulari de Ev
Mediu, ce isi are izvorul in rosicrucianism”, nu a putut fi
descoperita. Eventual poate fi vorba de o referire facuta in
loan 5,45: ,Este cine sa va Invinuiasca, Moise..” Vezi, in
plus, raportul detaliat privitor la cercetarile pe marginea
expresiei: ,Moise, judecator karmic” din ,Contributii la
Operele complete ale lui Rudolf Steiner”, nr. 102, Dornach,
1989.

31. ,Dac3, de exemplu, in cadrul literaturii teosofice a
devenit foarte popular obiceiul de a se vorbi de
individualitati omenesti superior evoluate..”: Asa-numitii
,maestri”’, termen pe care A.P. Sinnet l-a introdus pentru
prima oard in literatura in cartea sa Budismul esoteric.
Comp. aici si conferinta lui Rudolf Steiner, {inuta la Berlin
in 13 octombrie 1904, aflata in Originea si telul final al
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omului. Notiuni de baza ale stiintei spiritului,
1904/1905), GA 53.

32. Gautama Buddha, aprox. 560-480 1.Chr.

33. ,lar daca dumneavoastra va aminti{i ceea ce s-a
spus in conferintele trecute despre evolutia unuia dintre
copiii lisus...”: Vezi nota 70.

34. Apollonius din Tyana, mort in jurul anului 100
d.Chr. in Efes, contemporan cu Christos. Filosof
neopitagoreic si fiptuitor de minuni din Asia Mici. In
secolul III d.Chr. Flavius Philostratus a scris biografia sa
romantatd: Viata lui Apollonius din Tyana. In Antichitate
chiar si, de asemenea, mai tarziu, el a fost comparat de
Voltaire, de exemplu, cu Christos. Compara si cu conferinta
lui Rudolf Steiner de la Dornach din 28 martie 1921, aflata
in Responsabilitatea omului pentru evolutia lumii, GA
203, si cu capitolul ,Apollonius din Tyana si lisus din
Nazaret”, din Emil Bock, Cei trei ani. Contributii la istoria
spiritualda a omenirii, vol. 6 (1946), editia a 6-a, Stuttgart,
1981, pp. 15-42.

35. Blaise Pascal, 1623-1662, matematician si filosof
francez. In lucrarea sa Pensees sur la religion (1670) se
gaseste, intre altele, la nr. 527 din editia clasicd din
Bruschvieg, acest gand fundamental: ,Cunoasterea lui
Dumnezeu fara cunoasterea mizeriei (umane) conduce la
orgoliu, cunoasterea mizeriei fara cunoasterea lui
Dumnezeu conduce la disperare. Cunoasterea lui lisus
Christos creeaza mijlocul, intrucat in ea 1l gasim atat pe
Dumnezeu cat si mizeria noastra.”

36. Vladimir Soloviov, 1853-1900, filosof rus. Citatul,
redat liber de Rudolf Steiner, provine din lucrarea
Fundamentele spirituale ale vietii (1884). ,Introducere:
Despre natura, despre moarte, despre pacat, despre lege si
despre har”, in prima traducere germana a lui N. Hoffmann,
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Leipzig, 1907. Mai tarziu, la Indemnul lui Rudolf Steiner,
Harry Kohler (Harriet von Vacano) traduce aceasta scriere
si altele, editate de catre Eugen Diederichs, Jena, 1914, si in
Editura Der kommende Tag, Stuttgart, 1921/1922.

37. ,Ce are insa o realitate deplind pentru a lega
sufletul cu nemurirea?” In copia dactilografiati a
manuscnului si in prima editie a cartii din 1933 sta scris, In
mod fals: ,pentru a uni sufletul cu natura”. Schimbarea
naturii cu nemurirea s-a facut conform textului lui
Soloviov, care aici este redat de Rudolf Steiner. Comp. si
nota precedenta.

38. Immanuel Kant, 1724-1804. Conceptul sau de
credinta pomenit de Rudolf Steiner suna textual asa: ,A
trebuit deci sa abrog stiinta pentru a face loc pentru
credintd.” Critica ratiunii pure, Cuvant Inainte la editia a 2-a
(1787).

39. ... cuvintele lui Augustin”: Comp. nota 6.

40. ,Justin Martirul are in scrierile sale o expunere
foarte curioasd”: Parinte al Bisericii din secolul al II-lea
care a cautat sa dovedeasca filosofic justetea
crestinismului ca religie. Apologia crestinismului, 1, 46.

41. .. Socrate si Heraclit...”: Pe acesta pagina apar de
mai multe ori aceste doud nume. In copia dactilografiati a
manuscrisului din 1912 si in cartea editata din 1913, in loc
de ,Heraclit” era scris ,Platon”. Deoarece insa Rudolf
Steiner 1l citeaza aici pe Justin Martirul, la care nu apare
Platon ci Heraclit, s-a efectuat corectura corespunzatoare.

42. ,Ceea ce spunea deci loan Botezatorul”: Comp.
Matei 3, 1-12, Marcu 1, 1-8, Luca 3,1-20, Ioan 1, 19-28.

43. .. disputele... care au avut loc cu privire la fiinta
si personalitatea lui lisus din Nazaret si la fiinta si
individualitatea lui Christos...”: Se are 1n vedere, evident,
disputa Intre arianism si atanasianism din secolul IV. Arius
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(preot comunal din Alexandria) si asa-numitii arieni fac o
deosebire Intre fiinta lui Christos si fiinta lui Dumnezeu-
Tatal: Atanasius (episcop din Alexandria) si adeptii sai
combat aceasta separare. Dupa ce, deja la primul Conciliu
ecumenic (Niceea, 325), arianismul a fost condamnat,
atanasismul, dupa lupte aprige si infrangeri grele, insa
vremelnice, repurteaza la al doilea Conciliu ecumenic
(Constantinopol, 381), prin adoptarea notiunii de
»consubstantialitate” (de aceeasi fiin{d), victoria definitiva.

44. ,Daca sufletul lui Richard Wagner nu s-ar fi
maturizat..”: Vezi lucrarea sa Eroism s§i crestinism; comp.
Opere literare si poezii, in 10 vol., editate de Wolfgang
Golther, Leipzig, lipsa anul, vol. 10, pp. 275 s.u. Expuneri
despre religie si artd, cap. 2, ,Eroism si crestinism”.

45. ,Daca ati urmarit explicatiile Evangheliilor, asa
cum au fost date ele aici...”: Vezi Rudolf Steiner, Evanghelia
dupa Ioan, GA 100; Evanghelia dupd loan, GA103;
Evanghelia dupa Ioan si raport cu celelalte trei
Evanghelii, in special cu Evanghelia dupa Luca, GA 112;
Evanghelia dupad Luca, GA 114; Tainele mai profunde ale
devenirii omenesti in lumina Evangheliilor, GA 117;
Evanghelia dupa Matei, GA 123; Excurs in domeniul
Evangheliei dupa Marcu, GA 124; Evanghelia dupa
Marcu, GA 139,

46. Cronica Akasha: Vezi Rudolf Steiner, Din Cronica
Akasha (1904-1908), GA 11, si Cercetari din Cronica
Akasha. Evanghelia a cincea (1913/1914), GA 148.

47. ,Christos lisus ... raspunde celui care il intreaba
«Tu ai spus-o!»”: Matei 26, 64.

48. ,Tot ceea ce s-a spus mai bine cu privire la
nasterea acestei Evanghelii se gaseste deja in volumul trei
al Doctrinei secrete de H.P. Blavatsky”: Comp. volumul HL
Esoterism, tradus din engleza dupa editia intai de Robert
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Froebe, Leipzig, fa., pp. 148 s.u. Este posibil ca In aceasta
parte a notitelor luate in timpul conferinfei sa nu se fi
retinut exact cele expuse de Rudolf Steiner, astfel incat
neclaritatea sa fi apdrut datoritd unor eventuale
concentrdri de text, ca si cum ar fi vorba despre textul
grecesc al Evangheliei canonice dupa Matei, care pe
vremea lui Hieronimus (340-420) era, inca demult, unanim
cunoscuta in crestinatate. Asupra ei Hieronismus nu mai
putea exercita nicio influenta. Evident, exista insa o astfel
de posibilitate privitor la forma pe care a dat-o traducerii
sale In limba greaca a unui text, pe care 1-a cunoscut in
Caesareea si despre care credea ca reprezinta originalul
ebraic al lui Matei (astazi asa-numita Evanghelie a
evreilor), (De viris illustribus 111). Acesta traducere nu s-a
pastrat, in afara catorva citate. Faptul ca Rudolf Steiner
avea In vedere o astfel de forma preliminara a Evangheliei
dupa Matei reiese in primul rdnd din ciclul sau de
conferinte, finut un an mai fnainte, despre Evanghelia dupa
Matei (conferinta a patra), in care el se sprijinea, evident,
pe o lucrare a lui Daniel Chwolson, Referitor la problema
daca lisus a trdit sau nu, Leipzig, 1910, existentda in
biblioteca sa, in care se demonstreaza ca ,in jurul anului 71
d.Chr. nu numai ca exista o Evanghelie a lui Matthai, dar ea
era bine cunoscuta crestinilor din acea vreme.” Rudolf
Steiner face referire la acest original al Evangheliei dupa
Matei si in conferinta sa din 20 noiembrie 1911, tinuta la
Miinchen, aflata in GA 130, Crestinismul esoteric si
conducerea spirituald a omenirii. Afirmatia lui
Hieronimus, citata in acest volum, despre periculozitatea
unor comunicadri esoterice se gaseste Intr-un schimb de
scrisori dintre Hieronimus si episcopii Chromatius si
Heliodorus, care de cele mai multe ori este datat ca fiind
anterior manuscriselor dupa Evanghelia apocrifa a
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copilariei (lui lisus, n. t.), atribuita lui Matei, Liber de ortu
beatae Mariae et infamia salvatoris; paternitatea lui
Hieronimus nu poate fi Insa certificata.

49. Hieronimus, 340-420, pe numele lui Eusebius
Sophronius H., a revizuit versiunea veche latina a Bibliei
,Itala”, din care a provenit versiunea, partial revazuta de el,
,Vulgata”. Ca traducator al Bibliei, ca exeget, prin
cunostintele sale de latina, greaca si ebraica, prin scrierile
sale, el trece ca una dintre cele mai importante aparitii din
istoria teologiei.

50. Ebionitii: Evrei convertiti la crestinism, care
pastrau cu strictete ritul si legea iudaice si 11 marturiseau
pe Christos in sensul iudaic, drept Mesia care trebuia sa
vind si drept Fiul lui Dumnezeu. Ebionitii utilizau asa-
numita ,Evanghelie ebionita”, botezata asa dupa numele
lor, care era inrudita cu ,Evanghelia evreilor”, tradusa de
Hieronimus.

51. ,.. daca rasfoim primele lucrari ale literaturii
crestine, vedem ca Apollonius din Tyana este mereu
acuzat...”: Comp. cu nota 34.

52. ,Inspiratiile lui Homer...”: Se au in vedere cele
mai vechi epopei grecesti, lliada si Odiseea, compuse in
secolul al IX-lea 1.Chr. de poetul grec Homer.

53. Eschil, 525-4561.Chr.

54. ,Mai bine sa fii un cersetor in taramul de sus
decat un rege In imparatia umblelor!”: Homer, Odiseeaq,
cantul XL, versurile 488-491 (sufletul lui Ahile, evocat prin
jertfe de catre Ulise, i vorbeste lui Ulise):

Nu-mi preamari, drept consolare, moartea gloriosule
Ulise,

Adevar ti zic, mai bine ca palmas pamantul il lucrez

Ca ultimul dintre felahi, ce viata jalnic si-o traieste,
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Decat iIntreaga ceata de morfi ce-au putrezit sa
stapanesc.

55. .. cele patru mari adevaruri ale lui Buddha...”:
Din prima predica a lui Buddha dupa iluminarea sa,
renumita predica de la Benares, Despre calea octupld,
cauza si inldturarea suferintei.Vezi conferinta lui Rudolf
Steiner despre Buddha din Rdspunsuri ale stiintei
spirituale la marile probleme ale existentei, GA 60, si
Hermann Beck, Buddha si invdtdtura sa (1916), editie noua

(Stuttgart),
1958, pp. 136-233 (sectiunea U).

56. ,.. acea convorbire care se spune ca a avut loc
intre regele Milinda si un intelept budist..”: Vezi

,2Milindapanha”, convorbirea scrisa in limba pali, dintre
Menandros si calugarul budist Nagasena. Traducerea in
germand de F. Otto Schrader, Intrebdrile regelui
Menandros, Berlin, 1905.

57. ,Sa nu 1ti faci chip al lui Dumnezeu!”: Cartea a
doua a lui Moise, lesirea, 20.

58. ,Leapada-1 pe Dumnezeul tau...”: lov 2, 9.

59. ,Stiu ca Salvatorul meu este viu!”: lov 19, 25.

60. ,Copii, iubiti-va unii pe altii!”: loan, Epistola 1, 4.

61. Citat din Apostolul Pavel: Redare libera de Rudolf
Steiner.

62. David Friedrich Strauss, 1808-1874, teolog
protestant.

63. ,.. In lucrarea sa despre Reimarus..”: H. S.
Reimarus si apologia sa in favoarea adoratorilor pe baze
rationale ai lui Dumnezeu (voi. V al Operelor complete).

64. Sibolet: Proverbial pentru ,semn de recunoastere
si de deosebire” (comp. functia acestui cuvant in Vechiul
Testament: Judecatori 12,5-6).
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65. ,Si, aproape in aceeasi perioada, citim intr-o
revista elvetiana...”: Ziarul nu a putut fi identificat.

66. Evanghelia dupa loan, cap. 20,1-17, citat dupa
Carl Weizsacker, Das Neue Testament, Tubinghen, 1904
(editia a noua a variantei originale).

67. Citat din Pavel: Epistola I catre Corinteni 15, 45.

68. ,.. expresia folositd de mine in drama-mister
Incercarea sufletului pentru existenta unica a lui Christos
intr-un corp de carne trebuie luata ad-litteram si foarte in
serios”: Incercarea sufletului, tabloul opt, cuvintele celui
de-al doilea maestru de ceremonii:

Din revelatia Maestrilor, noi stim

Cum oamenii in viitor vor vedea,

Prin lumina spiritului, Tnalta fiinta solar3,

Care-a trait o datd numai Intr-un trup pamantesc.

69. ,..conferintele mele tinute la Miinchen sub titlul:
Minuni cosmice, incercari sufletesti si revelatii spirituale:
Un ciclu de zece conferinte, Miinchen, 1911, GA 129.

70. ,.. doi copii Ilisus..”: O trecere in revista
referitoare la datele importante, cand Rudolf Steiner a
vorbit despre taina celor doi copii lisus, se gaseste in
Informatii ale colectivului de administrare a operei postume
a lui Rudolf Steiner, cu publicdri din cadrul arhivei, caietul 8,
Dornach, Craciunul anului 1962, si in articolul Hellei
Krause-Zimmer, ,Cind a finceput Rudolf Steiner sa
vorbeasca despre cei doi copii lisus?”, din ,Mittelungen aus
der antroposophischen Arbeit in Deutschland”, nr. 163,
Paste, 1988, pp. 28-41. Vezi si Adolf Arenson, Copildria lui
lisus. Cei doi copii lisus, Stuttgart, 1921, si Emil Bock,
Copildria si tineretea lui lisus. Contributii la istoria
spirituald a omenirii, voi. 5 (1939), editia a V-a, Stuttgart,
1982, si Hella Krause-Zimmer, Cei doi copii lisus in arta
plasticd, editia a IlI-a, Stuttgart, 1986.
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71. ,..el vorbea chiar de la nastere...”: inceputul asa-
numitei Evanghelii arabe a copildriei relateaza faptul ca
lisus a vorbit pe cand se afla inca in leagan. El 1i spunea
mamei lui, Maria: Eu sunt lisus, Fiul dumnezeiesc, Cuvantul
cosmic. Textul originar arab: C.Thilo, Codex apocryphus
Novi Testamenti 1Leipzig, 1832, pp. 65-130. Traducere
latina: Constantin Tischendorf, Evangelia apocrypha
(1853), editia a Il-a, Leipzig 1876. Traducere germana (pe
baza traducerii latine a lui Tischendorf): Emil Bock,
Copildria lui lisus. Doud Evanghelii apocrife, traduse si cu
introducere de Emil Bock, Miinchen, 1924, pp. 113-171,
retiparita In: Emil Bock, Copildria si tineretea lui lisus, loc.
cit,, pp. 285-316.

72. ,..traducerea lui Weizsicker...”: Vezi nota 66.

73. ,Voi sunteti sarea pamantului!”: Matei 5,13.

74. ,.In fantoma eliberatda de orice gravitatie
pamanteascd, pe care ea o privrea acum clarvazator...”:
Acest paragraf a fost reprodus, evident, pe baza unei erori
de stenografiere, perpetuata in mod absurd pana acum
(insiruire gresita a partilor de propozitie). Pentru editia a
saptea, propozitia relativa a fost asezati, in mod
corespunzator, inainte.

75. Johann Albrecht Bengel, 1687-1752.

76. Friedrich  Christoph  Oetinger, 1702-1782.
Compara aici: Rudolf Steiner, Pietre de constructie pentru
o cunoastere a Misteriului de pe Golgota. Metamorfoza
cosmicd si umand, GA 175. Emil Bock, Mesagerul spiritului.
Istorie spirituald svabd si viitor crestin, Stuttgart, 1955.

77. ,..in prefata la un studiu aparut in 1847”: Vezi
Teosofia lui Friedrich Christoph Oetinger conform
principiilor ei. O contributie la istoria dogmaticd si la istoria
filosofiei, Tiibingen, 1847, cu un Cuvant inainte de Richard
Rothe.
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78. .. ceea ce cunostea acest om simplu din Turingia -
el se numea Volker..”: Despre acest tdran, care a trdit in
prima jumadtate a secolului al XVIII-lea In Grossrudestedt, la
nord de Erfurt, nu relateaza decat Oetinger In Autobiografia
sa si in scrisorile sale. Conform acestora, Volker trebuie sa fi
fost un om extraordinar si sa fi facut o impresie profunda
asupra lui Oetinger. El ar fi posedat facultatea contemplarii
interioare si l-a povatuit pe Oetinger, care in doua randuri a
stat, un timp ceva mai Indelungat, la el. Vezi ECh. Oetinger,
Autobiografie, Metzingen, 1961, pp. 61-67 (cap. ,A doua
calatorie”). Detalii referitoare la aceasta, vezi in articolul lui
C.S. Picht, ,Marcus Volker”, din ziarul ,Die Drei”, anul VII de
aparitie, 1927, Caietul VIII, si articolul lui Walter Conradt,
,0etinger despre Markus Volker”, din ziarul ,Waldorf-
Nachrichten”, anul III de aparitie, nr. 15,Stuttgart,august
1921, pp.358-362.

79. .. Capesius si Strader apar in lumea astrala...”:
Vezi Rudolf Steiner, Poarta initierii, tabloul 4, din Patru
drame-mister, GA 14.

80. ,..pe vremea In care loan Botezatorul rostea
cuvintele...”: Vezi nota 42.

81. ,.. nebuloasa originara Kant-Laplace..”: Teoria
cosmogonica a nebuloasei, a lui Kant, Istoria universald a
naturii si teoria cerului, sau incercare de explicare a
alcdtuirii §i originii mecanice a Intregii arhitecturi a
Cosmosului, conform principiilor newtoniene, 1755, a fost
completata in cateva puncte esentiale de catre Laplace in
1796; denumita generic teoria Kant-Laplace.

82. ,..cand cineva afirma cele pe care vi le-am citat
mai fnainte...”: in conferinta a Vl-a a acestui volum.

83. ,...In ciclul de conferinte referitoare la Evanghelia
dupa Ioan...”: Vezi nota 14.
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84. ,..in ciclurile de conferinte corespunzatoare, care
fac parte deja din ciclurile elementare ale muncii noastre
spiritual-stiintifice...”: Vezi nota 19.

85. Lessing: Vezi nota 22.

86. Maximilian Drossbach: Vezi nota 23.

87. ,Poate fi ucenicul Sau numai acela care spune:
Fac aceasta celui mai mic dintre fratii mei...”: Comp. Matei
25, 40.

88. Gustav Widenmann: Vezi nota 25.

89. ,..discutia dintre regele Milinda si inteleptul
Nagasena...”: Vezi nota 56.

90. ,..daca ne aducem aminte cda Buddha.. si-a
exercitat actiunea in corpul astral al copilului lisus din linia
lui Nathan..”: Vezi conferinfa a VIII-a din acest volum,
precum si Evanghelia dupa Luca, GA 114.

91. ,.. conferintele finute mai demult la Berna..”:
Vezi Rudolf Steiner, Evanghelia dupa Matei (1910), GA
123; Crestinismul esoteric si conducerea spirituald a
omenirii (1911 /1912), GA 130.

92. Esenienii: Secta iudaica cu legi severe, ascetice si
partial monahale. Comp. aici prelegerile lui Rudolf Steiner
din Crestinismul ca fapt mistic si misteriile Antichitatii
(1902), GA 8, pp. 146-149, si din Din tainele Cronicii
Akasha. Evanghelia a cincea (18 conferinte 1913/1914),
GA 148.

93. .. ,Gautama Buddha.. traditiile orientale...”:
Neatestate.

94. ,Cine cu zel s-a straduit...”: Goethe, ,Faust” I,
actul 5, ,,Munti cu prapastii”, versurile 11936 s.u.
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI S

PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH —- Die. Entwicklung der Erde)

TAREA FAZE-
REPETARE - - FORMAREA SI
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUI
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA 5 '; Stadii cosmice preliminare ale formadrii sistemului solar
u |23
VECHIULUI SATURN O |w 9 |Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |-
v
8 ‘; Formarea sferei $i a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA < |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE ﬂ 5 § Separarea Pamd.ntului sia S?urel\.li _ sferelor planetare
& |8 2 |Pamadntul,organism planetar (ingloband si Luna)
W ® lincepe sa evolueze in jurul Soarelui
ol <
REPETAREA . ~_ |Procese de sc.hin'\b in atmosfera. Formarea strafurilor
Epoca vitalizata Ccmpu;i albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoaryColoizi - suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
Diferentierea inveli- —
REPETAREA EPOCII curilor si @ nucleulg|Primele forme animale si Precipitare de substante
POLARE IN EPOCA $ $ N ) . pn‘mmve, viitoare roci
LEMURIANA - Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare
> -
" i a|Nevertebrate marindForme,_ vegetale pry Sedimentare.
REPETAREA EPOCI & [Diterentioreaintemaly .\ i mitive intre doud |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE Q [l formarea straturilodgrahiopode. Corali. |ape, alge, varec. [suprafete teresire plastice.
IN EPOCA 4 '$ | T |cambrian Pesti primitivi
LEMURIANA < Silurian Inmiltirea cochililaJPrimele plante de [Atmosferd apoasd si caldd,
el 1= Devonian calcaroase uscat .
,g g Ferigi Cutarea suprafetei teresd
s : il : : ity
MIJLOCUL EPOCH 3 & Carbonifer Amfibii Criptcgame lroA(chmat trnp'ucc{l n
g -8 Lycopode emisfera nordicd )
LEMURIE NE g ;‘ Permian —— Paduri de (Tendintd _puternicd
e E . conifere dar‘ 1.recntaore de
o Trigsic durificare )
- Archeopterix st legirea ,L unii
" o Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCI| © - Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
S b3 Mamifere inferioand marine.
w @ [Cretacic . ii arbori Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE = < Pasari cu dinfi r,,'i',,m" ‘-‘Flun't. cu| suprafetei terestre.
{ | Scufundarea Saurieni o Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
£ 3 " - —
Atmosferd caldd incd
Paleccen Primele copitate Continuarea > ,
1 Eocen sdlbatice. ) -~ dar in curs de racire.
‘< 2 diferentierii
z 2.| 84 Oligocen Mamifere superioad " Deformarea plastica a
s w 5 Lo R . plantelor pand la| . . o oo A
EPOCA ° e & | Miocen Vite Pamadntului pand in
= z
o < 3 Pliocen Primate flora‘dctual, Cuaternar .,
55 L pochalil
: 2 2 4 (TN (Diluvium [(Schelete umane) (TABLOU VI, Vill, IX)
ATLANTEANA w a % - L . - -
=3 < 5 |Cuatery |\ Glaciatii | Nici o noua specie,insa Glaciati
% g ABLOUA modificdri geografice ale florei
ol & 6|TP { si ale taunei ,
N ; Atlontidel
S ~ 7| Scutundarea Scufundarea Atlantidei
z Atlantidei
. 1.|€D Vechea Indie
EPOCA POST- e 2|JC Vechea Persie Cresterea cdldurii §i
z
o i - = + -
" < 3 Egipt-Caldeea Act micsorarea cdlduril pe
ANTLANTEANA n.t‘ o QPV ctuala Actuald . P!
<% 4|5 Grecia- Roma Pamant
Oaq "
So 5K Astazi (TABLOU Xt)
w<d gl
w 1%
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STADI PRELIMINARE $I PERIOCADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(ctf. G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde )

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI BE CONSTIENTA)
r @ T @ ﬁ@ T @ [ @ I @ I @ N\

VECHIUL  VECHIUL  VECHEA (pr3
SATURN  SOARE  LUNA UERERRS  ICOES:  MUNAAR

7. REGNURI DE VIATA

REPETAREA IPRIMUL REGN ]
(VECHIULUI SATURN ) ELEMENTAR

lAL 2163 REGN l
ELEMENTAR

REPETAREA
VECHI LUNI

AL _3-leaREGN
ELEMENTAR

TRECEREA LA UN NOU
NIVEL DE CONSTIENTA

REGNURI: NATURALE VIi: PLANTA ESTE

NVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTEI

REPETAREA PAMANTUL VIV

|VECHULUI SOARE

ETER DE CALDURA|ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
-CALDURA~- -AER- ~APA - —PAMANT-

7.STARI DE_FORMA

TENDINTA CATRE

FORMA
ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE
DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC
FI1ZIC
r FTET,
STAREA FORMEI FIZICE
7.EPOCI (TABLOUL Il )
""7\—
I T I 6 [ 7 \

1 5
POLARA HIPER- LEMURIANA ATLANT!-_ANA POST -

BOREANA ATLANTEANA
7CVILIZATH:
SEPARAREA  SEPARAREA IESIREA| 1.VECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER  LUNI 2VECHEA PERSIE
A LUI MARTE 3.EGIPT-CALDEEA

S| A SOARELUI SCUFUNDAREA  SCUFUNDAREA 4GRECIA-ROMA
LEMURIE! ATLANTIDEI 5[ASTAZ]]
5

7.
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